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IESE letzten Monate, die ich in groBer Unabhingigkeit und in

Sicherheit vor jeglichem Einfluf} eines festen «Rahmens» zu-

gebracht habe, bezeichnen, so scheint mir, einen Einschnitt in
meiner inneren Entwicklung. Klarer als bisher gingen mir die Dinge auf,
an die ich jetzt einzig glaube, und das, was ich jetzt einzig bin: «mein
Evangelium und meine Berufung», wenn ich so sagen darf. An erster
und grundlegender Stelle: der Wert der Welt; an zweiter Stelle: die Not-
wendigkeit unseres Christus, damit diese Welt ihren Zusammenbhalt,
ihr Herz und Gesicht erhilt. Das einzige, was ich sein kann: eine Stimme,
die gelegen und ungelegen wiederholt, daB3 die Kirche solange verderben
wird, als sie nicht aus der kiinstlichen Welt, in die sie sich einhiillt, aus-
bricht: aus einer Theologie der bloBen Worte, aus einem tiberbetonten,
quantitativ aufgefaliten Sakramentenwesen und aus einer ausgetiiftelten
Andichtelei: damit sie, die Kirche, von alldem frei geworden, aufs neue
in den wirklichen Anliegen der Menschen Wurzel fassen und Gestalt an-
nehmen kann. Keine irgendwie gelagerte Uberlegung, das fithle ich,
wird mich auf dieser Bahn aufhalten kénnen. Nichts auf der Welt z4hlt
mehr fiir mich, als dies: den Geist und die Wahrtheit zu retten. Freilich
bin ich mir iiber das Paradoxe an dieser Einstellung klar: Wenn ich des
Christus der Kirche bedarf, um meine Welt zu retten, dann mul} ich
Christus auch so annehmen, wie ihn mir die Kirche anbietet: beladen
mit Zeremoniell, Biirokratie und Theologie. Genau das werden Sie mir
sagen, und das sage ich mir auch selber oft genug. Aber jetzt kann ich
der unmittelbar zwingenden Uberzeugung nicht entrinnen, dafl der Au-
genblick gekommen ist, wo das christliche Empfinden «Christus retten»
muB, und zwar aus den Hinden der kirchlichen Beamtenschaft, damit
die Welt gerettet wird ... Teilhard

Fast ein halbes Jahrhundert nach Teilhards erster Abfahrt nach China, 16 Jahre nach
seinem Tod, o6ffnet ein Freund die Tiire zu bisher verbotenen Bezirken: Ze¢ilbard de
Chardins Briefe an den Vertrauten seines inneren Lebens, Auguste Valensin S, werden
von Henri de Lubac, dem Freund beider, in diesen Tagen bei-Aubier-Montaigne, Paris,
der Offentlichkeit libergeben. Verboten war bisher der Zugang, weil keiner dieser
Briefe mit dem Gedanken an eine postume Verdffentlichung geschrieben worden
ist, verboten auch, weil Teilhard hier nicht nur Projekte oder Ideen, sondern seine
Seele enthiillt: am tiefsten in Augenblicken det Krise. «Solchen, die die Freundschaft
lieben»: Der Herausgeber fand, Einwinden zum Trotz, es gebe nichts zu verbergen.
Teilhard, so schreibt er, wurde zwar durch kirchliche Zensuren, wie das Exil, zu
einem einsamen, am normalen Austausch mit anderen Theologen verhinderten Den-
ken gezwungen: trotzdem wurde dieses nie esoterisch oder heimlich. Weit entfernt
von Diplomatie, provozierte er seine Obern oft durch sehr offene Darlegungen. Was
er dariiber hinaus dem Freund anvertraut, enthiillt ein erregendes Ringen um Treue
und Wahrhaftigkeit und ein uns heute unmittelbar treffendes Bemiihen: seinen Glasben
34 leben und sein Leben glanbbaft 3n machen.

Teilhard
Brief an Auguste Valensin: Teilhard gibt Ein-
blick in sein kritisches Verhiltnis zur Kirche.

BuBlbrief

Mit Konflikten leben: Eine wachsende Polari-
sation — Konflikte sind unvermeidlich — Auch
Jesus hat sic provoziert — Kann eine Kirche
Frieden schaffen, wenn sie ihre eigenen Konflikte
nicht bewiltigt? — Konservative, Progtessive
und Verunsicherte, alle fithlen sich bedtoht —
Gegenseitiger Vorschufl an Vertrauen tut not.

Bischof von Limburg
Holland

Hintergriinde einer Bischofsernennung: Nach" -
Simonis der Fall Gijsen — Rom lehnte die drei
Kandidaten des Domkapitels ab — Mitschuld an
verschirfter Polarisation —~ Pastorale Hinter-
griinde — Zwei umstrittene Fragen — Ehegerichte
und Jugendkatechese — Wie soll es weitergehen?
V. Boelens, Haren-Groningen
China
Ein neuer Weg in der Landwirtschaft: Ver-
gleich mit Ruflland - Kommunismus ist nicht
gleich Kommunismus ~ Volkskommunen zur
Forderung der Landwirtschaft und zur Dezen-
tralisierung der Industrie — Die Bauern lernen in
neuen Zusammenhingen denken — Woher
kommt das notige Sutplus fiir die Industriali-
sierung? — In Ruflland von der Ausbeutung der
Landwirtschaft — In China von der Ausnutzung
der unbeschiftigten Arbeitskrifte -~ Durch
Handarbeit Ddmme, die 1000 Suez-Kanilen ent-
sprechen — Technisierung in kleinen Schritten —
Die Solidaritit der Kommune gibt Mut zum
Risiko. H. Schweiger, Bern

Gesellschaft

Kommt das Heil von der Soziologie ? Allergic
gegen eine «heile Welt» — Interesse fiir Klassen-
kampf und Generationenkonflikt — Soziologen
deuten die Situation — Studenten kommen in
Scharen —~ Der Anspruch der Soziologie und ihr
Mut zu Prognosen — Enttduschungen fiihren zur
Spaltung - Trotzdem bleibt die Attraktion —
Soziologie als Orakel und Theologie einer neuen
Gesellschaft — Das Ritual: alles ist auf die «ge-
sellschaftliche Relevanz» hin,zu befragen —
Selbsteinschitzung eines Zunftmitglieds — Wir
sind keine Heilpraktiker. G Siefer, Hamburg

Experiment

Die «Integrierte Gemeinde»: Ein radikaler Ver-
such, die neutestamentliche Gemeinde heute zu
leben - Integration aller Lebensberciche - Wie
kam es zur Gemeinde? — Verschiedene Utteile —
Ein Kriterium: die Freude. R, Schwager
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Ostetlicher Bulbrief

Die Polarisation im politischen, gesellschaftlichen und kirchlichen Bereich
nimmt zu. Die Fronten verhirten sich. Ein sprechendes Zeichen in dieser
Richtung konnte vor kurzem eines unserer Redaktionsmitglieder erfahren.
Auf das Ersuchen um ein kurzes Gesprich mit einem als «konservativ »
bekannten deutschen Theologieprofessor betreffs einiger Informationen
war die Antwort: Nein, werden Sie zuerst wieder katholisch, dann werde
ich Sie empfangen. - Die Polarisation fiihrt zu Konflikten. Wie sollen
diese gelebt werden? Dieser Frage ist der Bischof von Limburg in einem
Schreiben an die Gemeinden seiner Diézese nachgegangen. Im folgenden
verbffentlichen wir eine gekiirzte Fassung «seiner Einladung zu weiteren
Gesprichen . Red.

Uberall, wo Menschen miteinander leben, gab und gibt es
Konflikte. Exleben wir nicht mit Schrecken trotzaller Einigungs-
bestrebungen die Gefihrlichkeit unversdhnlicher politischer
und ideologischer Gegensitze zwischen Ost und West, der
sozialen Spannungen zwischen Arm und Reich, zwischen Wei3
und Schwarz! Schauen wir nicht mit gewisser Angst auf die
Stellen der Landkarte, wo politische, nationale oder- soziale
Spannungen zu offenen Auseinandersetzungen fithren, in de-
nen Menschen von Menschen getétet oder gequilt werden?
Ich denke zum Beispiel an Vietnam und Pakistan, an die Ras-
senkonflikte in Rhodesien, Siidafrika und in den Vereinigten
Staaten, an die Biirgerrechtsstreitigkeiten in Nordirland, an die
Behandlung kritischer Gruppen in Brasilien, Spanien, Grie-
chenland, der Sowjetunion und der Tschechoslowakei ...

Auch in unserem Land verhirten sich die politischen und
sozialen Gegensitze. Welchen dufleren und inneren Lebens-
raum haben in unserer Gesellschaft gewisse Gruppen, wie die
auslindischen Arbeitnehmer und die fritheren Strafgefangenen,
abet auch die Kinder, die kinderreichen Familien und nicht
zuletzt die alten Menschen, die immer mehr in Isolierung ge-
raten? Und wie spannungsgeladen ist das Verhiltnis zwischen
den Generationen! Wie wenig christlich gehen in unserer
Kirche gegensitzliche Gruppen miteinander um!

Uberall, auch bei uns, also Spannungen, Konflikte. Sie sind
unvermeidlich, wo Krifte zur Entfaltung dringen, wo Ideen
und Interessen mit Energie vertreten werden Sie zu bedauern,
sie zu verteufeln oder zu vertuschen, hat keinen Sinn. Es
kommt darauf an, wie wir mit ihnen zurechtkommen und was
wir aus thnen machen.

‘Wie hat Jesus Konflikte gelebt?

Der einzelne Christ wie die Kirche im ganzen werden sich
dabei an Jesus orientieren. Jesus verkiindete Gott nicht nur
fir einige Auserwihlte, sondern fir alle Menschen. Durch
Wort und Tat half er ihnen, Gott als gut und menschenfreund-
lich zu erfahren und liebend miteinander umzugehen. Weil et
allen Menschen, besonders den erniedrigten und rechtlosen
Menschen, Hoffnung und Befreiung bringen sollte, muBte er
in Konflikt geraten mit Behorden und einzelnen Menschen,
mit Gesetzen und Brduchen. Jesus nahm diese Konflikte in
Kauf, jaer provozierte sie mitunter, um eine klare Entscheidung
fiir oder gegen seine Botschaft zu erteichen. Zwar versuchte
er immer, Konflikte fair und befreiend zu 16sen, wie das etwa
an seinen Gleichnissen und Streitreden zu sehen ist. Doch
schlieBlich muBte er dieser Konflikte wegen den Tod auf sich
nehmen. Gott der Vater aber hat seinen Sohn im Tod nicht
verlassen, sondern ihn in der Auferstehung als Heilbringer fiir
die Menschheit beglaubigt.

Wer sich also an Jesus orientiert, witd Konflikten nicht aus-
weichen, sondetn versuchen, Konflikte im Geiste Jesu zu lsen
oder durchzustehen. Er wird anderen «die Wahrheit in Liebe
nahebringen», wie es im Epheserbrief heiit (Eph 4, 15).
Einander die Wahtheit in Liebe nahebringen, bedeutet nicht,
‘Gegensitze zu verschleiern und Schwierigkeiten zu verharm-
losen ...
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Die Christen sind gemiB der Bergpredigt Jesu gerufen, Weg-
beteiter des Friedens zu sein. Daher soll die Kitche bei der
Losung von Konflikten mithelfen und dazu beitragen, daf} ein
Klima der Verséhnung und Verstindigung unter den Men-
schen entsteht. Das darf sie abet nicht daran hindetn, ihre
Stimme zu erheben, wo cinzelne Menschen oder Gruppen
vernachlissigt oder unterdriickt werden. Dies kann zu Kon-
flikten fiithren, welche die Kirche um ihres Auftrages willen
durchstehen muB.

Wie aber kann beides gelingen, wenn wir mit den Konflikten
innerhalb der Kirche kaum oder gar nicht zurechtkommen!
Wieviel Energie, die wir einsetzen konnten fiir eine bessere,
im Geiste Christi gestaltete Welt, wird heute gebunden und
vetbraucht durch innetkirchlichen Streit und Brudetzwist? ...

Konflikte in der Kirche

Der tiefgreifendste noch ungeloste Konflikt in unserer Kirche ...
ist der zwischen den sogenannten Konservativen und den Vor-
wirtsdringenden,

Wenn ich recht sehe, sind beide Gruppen von derselben Frage
und Sorge bewegt: Wie kann der iberlieferte Glaube so in
unserer Zeit gelebt und verkiindet werden, daBl er der alte
wahte Glaube bleibt und doch so verstanden wird, dafl er
heute befreiend und verindernd wirkt? Diese Frage wird aber
verschieden beantwortet.

Die einen — nennen wit sie also die Konservativen — befiirchten, der von
der kirchlichen Uberlieferung formulierte Glaube werde heute durch
neue Theorien und Lehren ausgehohlt und verfilscht: die Dogmen wiit-
den nicht mehr ernstgenommen oder gar geleugnet — so etwa das Dogma
von der Gottessohnschaft:Jesu, vom Opfercharakter detr hl. Messe, von
der Jungfriulichkeit Mariens —, die Autoritit des kirchlichen Lehramtes
wetrde miBachtet, die Stimme des Papstes tiberhort oder lichetlich ge-
macht. Dadurch zerstére die Kirche sich selbst und verrate ihren Auftrag.
Von daher wird der Wunsch dieser Gruppen vetstiandlich, die kirchliche
Autoritit solle wirksamer durchgreifen, klare Abgrenzungen schaffen,
schleichende Hiresien beim Namen nennen und die Gliubigen in strengem
Gehorsam an die Kirche binden. Anstelle fruchtloser Diskussionen sollten
gemeinsames Gebet und personliches Opfer betont und geiibt werden.

Demgegeniiber fiitchten andere — nennen wir sie die Vorwirtsdringen-
den -, daB unsere Kirche, und besonders die Amtstriger, den Anschluf
an unsere Zeit verpassen oder schon lingst verpaBt haben. Deshalb halten
sie eine Weiterentwicklung des iiberlieferten Glaubens und ein neues
Selbstverstindnis der Kirche fiir erforderlich, wenn diese nicht zur Sekte
werden wolle. Sie sind davon tberzeugt, das kirchliche «System» miisse
verindert, seine Strukturen miifiten «demokratisiert» werden. Die gegen-
wirtige hierarchisch strukturierte Kieche solle einer mehr demokratisch
verfaBBten Kirche weichen. Sie stellen die horizontale Dimension des
Glaubens in den Vordergrund. Christsein duflere sich vor allem in Mit-
menschlichkeit; Gebet und Gottesdienst scien kein Selbstzweck, sondern
miilten in sozialem Engagement und im Willen zu politischer Verin-
derung wirksam werden. Weil sie von der sogenannten Amtskirche ent-
tiuscht sind, gehen sie in ihrén Bemiithungen um Reform oft eigene Wege.
Sie setzen sich iiber traditionelle Formen und Vorschriften hinweg, da sie
sich der «Sache Jesu» unmittelbar verpflichtet fiihlen.

Jede dieser Gruppen sieht in der anderen eine bedrohliche
Gefahr: Die Konsetvativen werfen ihren Gegnern vor, sie be-
trieben unverantwortliche Destruktion. Die Vorwirtsdringen-
den sagen ihren Gegnern dngstliches Beharren im Alten nach.
Jede Gruppe sieht Kirche und Christentum durch die andere
gefihrdet. So kommt es zu einem Konflikt, der zu einer Polari-
sierung fuhrt und mitunter so tief geht, da die Gruppen und
ihre Anhidnger gar nicht mehr miteinander sprechen.

Die hinter dieset Auseinandersetzung stehenden theologischen Gegen-
sitze bringen fiir viele Gliubige, Priester und Laien, Verwirrung und
grofle Unsicherheit mit sich. Die Gruppe der Verunsicherten und Ratlosen
ist zur Zeit wohl die gréBte in der Kirche. Sie spiiren zwar, dafBl in der Kirche
neue Wege gesucht werden miissen. Aber sie wissen nicht, woran sie sich
halten und worauf sie bauen sollen. Diese Ratlosigkeit fiihrt nicht selten
zu einem Hilferuf an die kirchliche Autoritit; bei andeten bewirkt sie eine



unkritische Anfalligkeit fiir alles Neue. Jedenfalls lihmt diese Unsichetheit
leicht den Glauben, macht lust- und zicllos. Angst oder Resignation sind
die Folge.

Wer Glauben hat, del; zittert nicht

Was ist in dieser Situation zu tun, was zu raten? Das Wichtigste
ist — wie mir scheint — das Vertrauen zu haben und zu férdern,
daB auch der Kirche von heute det Geist ihres Ursprungs als
Beistand und belebende Kraft gegeben ist ...

Die verbindlichen Glaubensaussagen, die wir Dogmen nennen,
zeigen an, welche Antwort das GlaubensbewuBtsein der Kirche
zu einer bestimmten Zeit auf eine Streitfrage gab und als vom
Heiligen Geist gesichert anerkannte. Aber jene zeitgebundenen
Dogmen bedeuten nicht, daB eine Etkenntnis dieser oder jener
Wahrheit damit schon ihre Jetzte Tiefe erreicht und ihren er-

schopfenden Ausdruck gefunden habe. Der Geist Gottes, «der .

uns in alle Wahrheit einfihrt» (Joh 16, 13), kann ohne Zweifel
im Laufe der Zeit neue Dimensionen der Wahrheit erschlieflen,
besonders heute, da viele Menschen dringend danach verlan—
gen, daB Glaube und Leben wiedet in einen stirkeren Bezug
zueinander gebracht werden..— Auch auf dem Gebiet der Moral
stellen neue Realitidten und Erfahrungen die Kirche vor neue
Probleme. Die Wahrheit Gottes, die im Glaubensbewul3tsein
der Kirche lebt und vor allem in der Heiligen Schrift sowie in
den Glaubensbekenntnissen und Dogmen ihren Ausdruck
fand, ist also keine versteinerte Wahrheit. Sie will und kann
vielmehr eine belebende Kraft sein ...

Mir scheint, auf dieser Linie kénnten sich die verschiedenen
Strémungen und Gruppen in der Kirche wieder treffen und
sich gegenseitig respektieren lernen. Zwar werden dadurch die
zur Zeit bestehenden Konflikte noch nicht ausgeriumt sein;
aber ihre Klirung und Losung geschihe in einem neuen Klima.
Man wiirde sich gegenseitig einen VorschuBl an Vertrauen
emraumen ...

» Die Konservativen miiften sich fragen, ob hintet ihrer Sorge um die
Wahtheit nicht Angst steckt, die schnell zur Verurteilung des andern
verleitet und in Isolierung und Besserwisserei endet, ob sie nicht in Gefahr
geraten, sich fiir die einzig legitime Gruppe in der Kirche zu halten und
es daher an Gesprichsbereitschaft fehlen lassen. Sie miifiten sich auch
fragen, ob sie uns Bischéfe nicht iiberfordern, wenn sie von der kirch-
lichen Autoritit ein letztgiiltiges Wort zur Lage erwarten. Ein solches
Wort erwichst nimlich erst aus dem stindigen offenen Gesprich zwischen
allen Gliedern der Kirche und etfordert von allen ein ehrliches Suchen
nach der Wahrheit.

» Die Vorwirtsdringenden miifiten ernsthaft iiberpriifen, ob sie ohne
ausreichende Treue zur Uberlieferung den Glauben dem Zeitgeist an-
passen und damit das Argernis des Glaubens entschirfen. Worin bestiinde
dann aber das Besondere des christlichen Glaubens gegeniiber anderen
Auffassungen von Mensch und Welt? Sie wetden ptiifen miissen, ob hin-
ter einem eigenwilligen Voranpreschen nicht eine Haltung stehen kann,
die das Wohl der Gesamtkirche nicht geniigend im Blick hat und die sich
deshalb zu Unrecht auf den Heiligen Geist beruft.

» Dic grole Gruppe der Unsicheren und Suchenden aber miifite sich
fragen, ob sie die Lage der Kirche und ihte eigene Situation nicht zu klein-
gliubig betrachtet. Konnte nicht gerade im ehtlichen Suchen Gottes Geist
neue Wege ersfinen, die aus festgefahrenen Positionen herausfithren? Ich
bin davon iberzeugt, daBl auch von der Gruppe deter, die sich in jenen
Streitigkeiten nicht «festlegen», durch ihre Geduld und Treue ein wich-
tiget Beitrag zut Erneuerung der Kirche geleistet wird. Ich mdchte sie
ermutigen, auch weiterhin wach und hoffnungsvoll der Fihrung des
Geistes zu vertrauen, det uns neue Wege in die Zukunft zeigen wird.

Nicht zuletzt haben auch wir Bischéfe uns zu fragen, ob wir
dem Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche genug Raum
geben. Die Geschichte der Kirche legt die Annahme nahe, dal3
manchetlei Konflikte hitten vermieden werden kénnen, wenn
"anstehende Probleme behutsamer und sachgerechter aufge-
arbeitet worden wiren. Was uns Amtstrigern heute obliegt,
ist vor allem ein guter Gesprichsstil und eine iiberzeugende
Weise, sachlich begriindete Autoritit auszuiiben.

Bischof W. Kempf, Limbarg

Bischofsernennung mit pastoralen
Hintergriinden

Nach dem «Fall Simonis» in Rotterdam («Orientierung»
1971/2, S. 14fF.) ist den hollindischen Katholiken nun, ein
Jahr spiter, eine zweite, ihre landeigenen Kircheninstanzen
briiskierende Bischofsernennung widerfahren. Der Sitz von
Roermond|Limburg war schon seit dem Ende des Jahres 1970,
als Rom den Riicktritt von Bischof Moors annahm, vakant. Die
lange Verzégerung der Neuetnennung nihrte die Vermutung,
daf} der neue Bischof nicht in den Niederlanden, sondetrn in
Rom bestimmt wiirde. Tatsichlich wurde gleichzeitig mit
der Bekanntmachung der Ernennung — sie erfolgte am 22. Ja-
nuar 197z — dem niederlindischen Episkopat mitgeteilt, dal3
es sich um eine besondere Entscheidung des Papstes handle.
Der Papst beschwor die Bischéfe, den neuen Bischof als ihren
Kollegen anzunehmen. Er heiBt Dr. J. M. Gijsen. Bin Freund
von Simonis, war er bisher viel weniger bekannt als dieser,
ja er hatte sich in keinem pastoralen Beteich hervorgetan, es
sei denn durch einige ausgesprochen konservative, die pasto-
rale Linie der niederlindischen Kirchenprovinz ablehnende
AuBerungen.! Wie enttiuscht Kardinal Alfrink iiber die ro-
mische Ernennung war, gab er noch am gleichen Tag der
Publikation in einer dramatischen Fernsehsendung auf unge-
mein offene Weise zu. Er hitte seiner Kirchenprovinz gerne
erspart, was er seinerzeit fiir ausgeschlossen hielt, daf} sich
nimlich der «Fall» von Rotterdam in Roermond wiederhole.

Die Presse zeigte sich in den folgenden Tagen fast allgemein
empo6zrt. Es wurde nicht besser, als der Papst sich am 7. Februar
entschlof3, den neuen Bischof bereits am 13. Februar selber in
Rom zu weihen. Er tat dies, obschon ithm der hollindische
Episkopat nach einer Sonderbischofskonferenz klarzumachen
versuchte, dal3 diese Ernennung eine lingere pastorale Ver-
arbeitung wie eine Zeit der Beratung und Uberlegung zwi-
schen dem neuen Bischof und dem Domkapitel und mit dem
Episkopat erforderlich mache. Der Papst teilte in einem Tele-
gramm mit, daB er seine eigenen Griinde fiir wichtiger halte
als die Argumente der Bischofe. Kardinal Alfrink lud er gleich-
zeitig (beteits zum zweiten Mal) zur Mitkonsekration des
neuen Bischofs ein. Erst nach einer zweiten Sonderbischofs-
konferenz leistete Alfrink diesem Aufgebot Folge.

Vorbereitung der Bischofswahl

Auf den Wunsch Roms hin und im Einvernehmen mit dem
piapstlichen Pronuntius in Den Haag hatte das Domkapitel
den Gliubigen nur die Gelegenheit ciner beschrinkten Mit-
sprache geboten. Man konnte sich im Pfarrhaus einen Frage-
bogen fiir eine «Profilbeschreibung » beschaffen. Im Sinne der
selben Wiinsche bot das Kapitel nicht die Méglichkeit, Namen
zu nennen. Man wollte Streitereien, wie diese in Rotterdam
vor einem Jahr stattfanden, vermeiden. Am 11. Mai 1971
konnte das Domkapitel die Liste mit drei Kandidaten iiber
den Episkopat und den Pronuntius nach Rom schicken, nach-
dem zwei Domherren die Liste bei Kardinal Alfrink erklart
hatten,

Auf der Liste stand — wohliiberlegt? — nicht der Name von
Dr. Gijsen, obwohl bereits Ende 1970 eine konservative

1 Nach dutch uns an Ort und Stelle eingezogenen Informationen sind.auch
manché konservative Kirchenleute iiber die Nomination Gijsen nicht
gliicklich, insoweit sie sich unter einem Bischof eine profiliertere, in
Fithrungsaufgaben bewihrte Personlichkeit vorstellen und bloBe Gefiigig-
keit gegeniiber romischen Weisungen noch nicht als austeichende Qualifi-
kation ansehen (Red.).

2 Nach Auskunft der Profilumfrage wiinschten sich die Priester und Gliu-
bigen einen «maBvoll progressiven» Bischof.
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Gruppe fiir ihn geworben hatte. Sie hatte in der Folge die
Unterstiitzung von Prilat Professor Gerbard Fittkau von Essen
erhalten, der auf die angebliche Dreierliste des Domkapitels
(wenigstens ein Name stimmte nicht!) hin iber die Lage
klagte, «in welche der Heilige Vater gebracht witd, wenn ihm
zugemutet wird, seine Zustimmung zur Berufung solcher
Minner in das Bischofskollegium zu geben».3

Die Darstellung Fittkaus enthielt so viele Unrichtigkeiten, daB sich der in
den Ruhestand getretene Altbischof Moors veranlaB3t sah, persénlich und
unter Beilage eines ausfithrlichen Kommentars gegen die tendenzidse
Berichterstattung und die Verleurndung angesehener Priester Stellung zu
nehmen. Er sandte diesen Kommentar an Prof. Fittkau, an Kardinal Hoff-
ner von Kola und an die deutschen Bischéfe der Grenzdidzesen. Von
keinem bekam er eine Antwort. In Holland deutet man dieses Verhalten
als einen Mangel an Kollegialitit und als eine Verurteilung der hollin-
dischen Pastorallinie: es stitkt die autoritire Verhaltensweise Roms und
schwicht die Autoritit der hollindischen Bischéfe im eigenen Land.

Verschiirft Rom die Polarisation ?

Man kann nicht einfach sagen, Rom sei nicht gut informiert
gewesen. Man ist dort jedoch nur einseitig hérbereit. Ohne
Riicksprache mit dem Domkapitel oder dem Episkopat wurde
am 22, Januar 1972 der Name des neuen Bischofs Dr. Gijsen
bekanntgegeben. Dabei hatte das Domkapitel im November
1971 mit einer ausfithrlichen schriftlichen Begriindung die
Instanzen in Rom darauf aufmerksam gemacht, daB ein kon-
servativer Kandidat eine verheerende Polarisation zur Folge
haben wiirde. In Rom aber, so wird nun offenbar, will man
eine Art der Romtreue durchsetzen, die nur in konservativen
Kreisen gewihrleistet ist. Dr. Gijsen liegt auf dieser Linie: er
nahm sowohl seine Ernennung wie die Weihe in Rom an,
ohne zuvor in eine gemeinsame Beratung mit dem Domkapitel
oder dem Episkopat einzutreten.? Er achtet mehr auf Rom,
als daB er sich als Kollege der hollindischen Bischéfe und als
Vertreter der Dibzese Roermond betrachtet. Das wurde schon
klar in seiner Broschiire «Der Priester und die Krise in der
Kirche» (S. 18-19), wo er anhand eines Textes von Kardinal
Alfrink sowohl diesen wie Kardinal Suenens einer unvoll-
kommenen Interpretierung des II. Vatikanums beschuldigte

3 Angriffe Fittkaus gegen die Kandidaten des Limburger Dombkapitels
erschienen in der Offertenzeitung fiir die katholische Geistlichkeit unter
«Theologisches» (Sept. 1971, S. 263). Fittkau bedient schon seit etwa
zwei Jahren deutschsprachige Bischéfe mit (&fters polemischen) Informa=
tionen aus seiner Feder iiber Holland. Wihrend der Bischofssynode wurde
sein wochentliches Bulletin zusammen mit dem Pressespiegel des Kolner
Erzbistums an die Bischéfe gereicht.

¢ Im Sinne einer Strategie des «fait accompli» war es nur konsequent, daf3
Rom auf einem raschen Weihetermin beharrte und Gijsen allen voraus-
gehenden Verhandlungen mit ortskirchlichen Instanzen auswich. Eine
andere Frage ist aber, ob solche Strategie einer kiinftigen gedeihlichen
Zusammenarbeit im Bistum dienlich ist. In Rotterdam, wo die Verhandlun-
gen vor der Weihe stattfanden, sicherte sich der auf Seelsorge eingestellte
Simonis mit beachtlichen Zugestindnissen (vgl. Orientierung 1971/2,
S. 17, «Nachschrift») die weitere Mitarbeit der zunichst widetstrebenden
Kader. Er band sich somit an ecin bestehendes Team, weil anders die
Bistumsleitung in dieser stindig neue Aufgaben stellenden, dynamischen
Region gar nicht funktionieren kénnte. In Roermond hingegen, wo Alt-
bischof Moors zwei als «maBvoll konservativy geltende Generalvikare
zuriicklieB, soll der neue Bischof Gijsen angesichts von Vorhaltungen ge-
duBert haben, daBl er gegebenenfalls auch «alleiny» regieten kénne. In
diesem Zusammenhang sei darauf hingewiesen, dafl es sowohl bei Simonis
wie bei Gijsen nicht einfach darum geht, ob Rom einem besser oder
schlechter erkundeten «Volkswillen» entspricht oder widerspricht, son-
dern ob Rom - im Hinblick auf die wirklichen Aufgaben der Seelsorge
und im Intetesse des Funktionierens von Strukturen und Institutionen
iiberhaupt — die ortskirchlichen Vertrauensverhiltnisse respektiert oder
desavouiert. Auch in det Ehepastoral ging es den hollindischen Bischéfen
und Offizialen gerade darum, im allgemeinen Trend zu seelsorglichen
«Von-Fall-zu-Fall-Lésungen» ein neu angepaBtes Minimum von Recht
und Struktur aufzutrichten (Red.).
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und sich mit den Ergebnissen des hollindischen Pastoralkon-
zils nicht einverstanden erklirte.

Die Ernennung von Bischof Gijsen kann nur in einem wei-
teren Rahmen erklirt werden: die Unzufriedenheit Roms mit
der allgemeinen und offiziell von den Bischofen gutgeheiBienen
aufgeschlossenen Pastoral. Man beabsichtigt eine Korrektur
in zwei Bereichen: Ehepastoral und Katechese.

Umstrittene Ehepastoral

Am 3o. Dezember 1971 schickte Katdinal S#affz, Leiter des
hochsten vatikanischen Gerichts, an die hollindischen Bi-
schofe einen Brief, in dem die offenere Praxis der kirchlichen
Einsegnung einer Zweitehe geriigt wird. Wie in den USA
haben die hollindischen Eherichter (Offiziale) Experimente
unternommen, um das Eherecht den modernen Verhiltnissen
und Problemen anzupassen. In einem ausfiihrlichen Kom-
mentar haben die Offiziale, im Einvernehmen mit den Bi-
schofen, in Rom zu erkliren versucht, daB es seine Folgen hat,
wenn man die Ehe nach dem II. Vatikanum als eine «Lebens-
und Liebesgemeinschaft» betrachtet und nicht nur als einen
iuridischen Kontrakt. Dann kommt die Frage auf, ob man die
Ehe in diesem Sinn wirklich gewollt hat und ob man bei der
EheschlieBung imstande war, diese Gemeinschaft zu verwirk-
lichen. Es handelt sich hier um eine breitere und geistlichere
Auffassung der Realitit der Impotenz.

Diese Darlegungen hat Rom bisher nicht.beantwortet. Staffas
Schreiben hilt sich in der Ablehnung der hollindischen Praxis
an rein iuridische MaBstibe, und am SchluB werden die Bi-
schofe aufgefordert, die Offizialen ihres Amtes zu entheben,
falls sie die neue Praxis nicht aufgeben wollen. .

Diese Angelegenheit sollte international und offen aufgegriffen
werden. Zum Beispiel weist das Buch des deutschen Exegeten
Rudolf Pesch «Freie Treue» in dieselbe Richtung. Das Pro-
blem steht auf der Tagesordnung sowohl der deutschen Synode
72 (Prof. Bockle, Herder-Korrespondenz, Februar 1972,
S. 69—73) wie auch der schweizerischen Di6zesansynoden.

Konflikt um die Katechese

Der Neue Hollindische Katechismus wurde in zwolf Sprachen
iibersetzt und hat international Anerkennung gefunden; den-
noch ist diese Sache mit Rom noch immer nicht zur Ruhe ge-
kommen. Der Text brauchte, wie erinnerlich, schlieflich nicht
geindert zu werden; die von Rom verordnete Beilage wird
beinahe nicht verkauft oder gelesen, weil sie nicht ins Ge-
samtkonzept paB3t. Man kann sich nun aber in Rom mit dieser
Art der Verkiindigung offensichtlich nicht zufrieden geben.
Der Kern des Konfliktes sitzt in der Frage, was Glanben heifit:
Geht es um ein korrektes Wissen von Glaubenswahrheiten oder
darum, sich vollig Gott anzuvertrauen und die ganze irdische
Existenz durchleuchten zu lassen? Im letzten Fall gilt es, zu
versuchen allmihlich klarzumachen, dall und wie Gott aus
der Geschichte herauszulesen ist. Diese Methode wurde in
einem Lehrbuch fiir hdhere Schulen in den Dibzesen Den
Bosch und Breda aufs neue versucht. Der Vetsuch, in Form
eines Ringbuches, erschien 1969 mit der Genehmigung der
zustindigen Bischofe. Einige konservative Kreise verklagten
darauf das Buch in Rom. Die zustindige Kongregation sprach
dariiber ihr Urteil. Ein Besuch der Bischofe Bluyssen und Ernst,
die sich um einen wirklichen Dialog bemiihen, konnte nicht
verhindern, dal3 die rémische Stelle auf einer Zuriicknahme
des Buches bestand, obwohl die Vetfasser — Religionslehrer in
Zusammenarbeit mit Theologieprofessoren der katholischen
Universitit von Nijmegen — zu einer Uberarbeitung des Textes
im Verein mit den Bischéfen bereit waren. Die Schulleitung
hat sich jedoch nicht bereit erklirt, das ganze Ringbuch zu-
riickzunehmen. Auch diese Affire bleibt somit pendent.



Wie soll es weitergehen?

Zusammen mit dem bisherigen Episkopat hat sich in der hol-
lindischen Kirchenprovinz wihrend der letzten zehn Jahre
eine offene und zeitnahe Pastoral entwickelt, die in breiten
Kreisen der Pfarrgemeinden festen Boden gefaBt hat. Die Zu-
sammenarbeit von Priestern und Laien nimmt immer festere
Konturen an. Man kann die Uhr hicht mehr zuriickdrehen.
Bischofe und Laien haben sich an gemeinsame Uberlegungen
und Zusammenarbeit gewdhnt. Ein Bischof kann sich nicht
meht wie frither allein durchsetzen und die meisten wiinschen
das auch nicht. Es haben sich Didzesanstibe und Laientite
entwickelt ~ ganz im Sinne des II. Vatikanums —, die man nicht
mehr abschaffen oder ersetzen kann.

Und wenn die Bischéfe es allein machen méchten, dann wird die Bewegung
an der Basis ohne Bischéfe weitergehen.® Man wird die Glaubigen in
nichster Zukunft nicht mehr fiir eine Beteiligung an der Bischofswahl
begeistern kénnen. Das ist schade. Man darf sich aber dadurch nicht ent-
mutigen lassen. Inmitten der Schwierigkeiten wichst eine Solidaritit in
den Basisgemeinden und in den Dibzesanstiben. Deshalb etklitte der
Ditzesanrat von Roermond mit tibergroBer Mehrheit: «Wenn klar witd,
daB3 der neue Bischof mit uns auf Grund dieser pastoralen Fithrung (d. h.
der niedetlindischen Kirchenprovinz) zusammenarbeiten will, gibt es eine
Basis, auf der ihm Vertrauen geschenkt werden kann. Wenn er meinen
sollte, das nicht tun zu kénnen, dann wird eine offene Beratung hoffentlich

zur Klirung fithren. Falls auch das nicht moglich sein sollte, dann sind -

wit der Meinung, verpflichtet zu sein, in gemeinsamer Solidaritit auf der
bis jetzt befolgten Fithrungslinie weitermachen zu miissen. »

Zurzeit laufen intensive Gespriche des neuen Bischofs mit den
beiden Generalvikaren und den leitenden Gremien des Bis-
tums. Diese Auseinandersetzungen hitten, wie bei Msgr. Si-
monis, vor der Weihe gefiihrt werden miissen, weil zur Bi-

5 Als Zeichen dafiir wird von vielen die von der Werkgruppe «Offene
Kirchen angekiindigte Errichtung eines «Pastoralrats von Priestern und
Laien auf Landesebene» geschen, der am 25, Mirz seine erste Vetsammlung
in Notdwijkerhout abhalten und so an das vor zwei Jahren beendigte
Pastoralkonzil ankniipfen wird, abet diesmal, wie es scheint, obne Bischife,
da diese nach Ansicht der Initianten zu lange mit det lingst angekiindigten
Etrichtung einer dauernden Nachfolge-Institution des Pastoralkonzils zu-
gewartet haben. Die Bischofskonfetenz ihtetseits hat nun rasch am
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schofsweihe sowohl die Ernennung durch Rom wie die An-
nahme dutch die Ortskirche gehort. Das ist nicht nur eine vom
Zweiten Vatikanum nahegelegte, sondern auch eine alt-
christliche Glaubensauffassung, welche sich aber derzeit nur
mit Hilfe einer internationalen Strategie und Zusammenarbeit
durchsetzen kann. Weil es sich hier nicht nur um eine Methode
und nicht um Kommunikationsschwierigkeiten, sondetn vor
allem um theologische Glaubenswerte handelt, ist auch eine
internationale Theologenarbeit notwendig. Die in Holland et-
lebten Schwierigkeiten um die Bischofswahl — bei denen es um
die Anerkennung einer landeseigenen Pastoral geht — sind ja
keineswegs auf die Niederlande beschrinkt. Die relative
Selbstindigkeit der Kirchenprovinzen sollte grundsitzlich
ernst genommen werden. Und wenn man schon in Rom die
eigene offizielle Stelle so stark betont, so sollte man wenig-
stens nicht ohne einen offenen Dialog die offizielle Kirchen-
leitung in den Kirchenprovinzen iberspielen. Wir wollen
wissen, aus welchen Quellen und dutch welche Kanile ab-
weichende Informationen in die rémische Waagschale ge-
langten. Wim L. Boclens'S], Haren-Groningen

22, Februar die erste Versammlung des offiziellen Landespastoralrats (LPR)
auf den kommenden 6.-8. Oktober angekiindigt. Gleichzeitig wurde die
Struktur eines stindigen Biiros unter Zusammenfassung mehrerer Insti-
tutionen, darunter des nationalen Pastoralinstituts, ab 1. September be-
kanntgegeben. Die Sensation bei dieser von der Presse als Zentralisierung
(niederlindische «Kurie») gedeuteten MaBnahme ist das Ausscheiden des
bisherigen Direktors des Pastoralinstituts der Niederlindischen Kirchen-
provinz in Rotterdam (PINK), Dr. Walter Godijn. Der Franziskaner
Godijn, den die Bischofe fiir den Posten eines Zentralsekretits des neuen
Gremiums als «zu prononciert und zu profiliett» befunden haben, war
nicht nur ein kompetenter Pastoralsoziologe, sondern auch ein effizienter
Otrganisator. Vielleicht wutde er deshalb vielen zu michtig, ja ein rotes
‘Tuch, und so hat man ihm ein unbeschticbenes Blatt, den aber durchaus
aufgeschlossenen und auch «progressiven» P. Vrjens vorgezogen. Unbe-
kannt (und nuor von der Presse vermutet) ist, ob Rom, genauer Msgr.
Benelli, die Billigung des neuen Organismus so oder so vom Sturze Godijns
abhingig gemacht hat. Sicher aber kann gesagt werden, dafl das oben
erwihnte «Jahrzehnt einet aufgeschlossenen Pastoral» und sein Hohe-
punkt im Niederlindischen Pastoralkonzil wesentlich von Godijn und
seinem Team mitgepragt und getragen war (Red.).

Vergleich zwischen sowjetischer und chinesischer Landwirtschafts-Organisation

Sicher spielt die Machtfrage — (wer ist Fithrer des Weltkom-
munismus?) — im sino-sowjetischen Konflikt eine wichtige
Rolle. Es wire aber verhingnisvoll, diesen Konflikt auf die
machtpolitischen Aspekte zu reduzieren und dabei zu verges-
sen, daB3 China und die UdSSR in Fragen der Organisation
einer sozialistischen Gesellschaft bis heute sehr verschiedene
Zjelvotstellungen entwickelt und Methoden angewandt haben,
was beziiglich der Organisation der Landwirtschaft mit eini-
gen Beispicelen gezeigt werden soll.

Leider entbinden sich bei uns viele Leute mit einfachen Alter-
nativ-Vorstellungen weiterer Reflexionen: Hier privatbetrie-
bene Landwirtschaft, dort kollektive oder verstaatlichte Land-
wirtschaft; hiet Nahrungsmittel-Uberproduktion, dort Schwie-
rigkeiten im Agrarsektor ... Dabei gibt man sich kaum Rechen-
schaft dariiber, daB3

(1) die «privathetricbene» Landwirtschaft in den meisten heutigen
Entwicklungslindern katastrophale Resultate Reigt, Eigeninteresse
und Privateigentum mithin keine Garanten des Erfolges sind,

(2) die kollektive Landwirtschaft in der UdSSR und vor allen: in
China noch gang andere Ziele anstrebt als nur jenes einer hoben Pro-
duktion, )

(3) gwischen der kollektiven Landwirtschaft der UdSS R und Chinas

ebenso groffe Unterschiede bestehen wie gwischen einem privaten Klein-

betrieh in Indien und cinem industriell gefibrien landwirtschaftlichen
Grofbetrieh in den USA.

Auf einige der wichtigsten und interessantesten Unterschiede
zwischen sowjetischer und chinesischer Agrarpolitik soll im
folgenden eingegangen werden. Dabei schicken wir voraus,
daB zwar diese Unterschiede in der Tradition, der Revolutions-
praxis (UdSSR: Industrieproletariat, China: Bauernrevolu-
tion) und in der verschiedenen 6konomischen Ausgangslage
begriindet sind, aber erst seit der Politik des « GroBen Sprungs »
und der Bildung von Volkskommunen in China (ab 1958) rich-
tig zutage traten.

Unterschiedliche Industrialisierungskonzepte

Im wesentlichen gilt fiir die' Sowjetunion dasselbe Industriali-
sierungskonzept wie fiir die westlichen Industriestaaten: Die
Landwirtschaft liefert Rohstoffe fiir die Industrie und Nah-
rungsmittel fiir die Industriearbeiter. Aus verschiedenen
Griinden erweist es sich offenbar als zweckmiBig, die verschie-
denen Industrien konzentriert anzusiedeln: Es entwickeln
sich industrielle Ballungszentren mit allen heute offenbar wet-
denden Gefahren einer Zerstorung der Umwelt (wozu auch
Kriminalitit, psychische Schiden usw. gerechnet werden soll-
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ten). Von 1928 bis 1970 verminderte sich die landwirtschaft-
liche Bevolkerung in der UdSSR drastisch: Von rund 809%,
auf unter 309, der Gesamtbevolkerung! Trotz Planwirtschaft
schritt die Verstidterung schneller voran als vorgesehen. Wih-
rend urspriinglich die Héchsteinwohnerzahl von Moskau auf
vier Millionen geplant war, hat diese Stadt bis heute die sieben
Millionen iiberschritten.

Eine solche Urbanisierung und Abnahme der landwirtschaft-
lichen (bzw. der auf dem Lande wohnhaften) Bevélkerung wird
sich in China voraussichtlich statistisch in absehbarer Zukunft
nicht registrieren lassen. Mit der Volkskommune wurde 1958
nimlich eine Institution geschaffen, welche unter andern auch
die Funktion hat, die Bevolkerung auf dem Lande zu halten
und die Industrie zu dezentralisieren. Anstelle des « westlichen »
und sowijetischen Konzepts, bei Erhéhung der Produktivitit
in der Landwirtschaft die tberschiissige Bevéolkerung in In-
dustriezentren abwandern zu lassen, versucht man in China,
die Industrie aufs Land hinaus zu bringen. Die Trigerin dieser
Politik ist eben die Volkskommune. Als Planziel wird ange-
strebt, daB in allen Kommunen im Laufe der Zeit die indu-
strielle Produktion gréBer werden soll als die landwirtschaft-
liche.

Die Nachteile eines solchen Industrialisierungskonzepts lie-
gen darin, daB die Vorteile einer Arbeitsteilung und Speziali-
sierung von GroBbetrieben nach westlichem oder sowjetischem
Vorbild nicht wahrgenommen werden kénnen. Fiir ein itber-
volkertes, armes Entwicklungsland wie China iiberwiegen
aber u.E. bei weitem die Vorteile dieser «lokalen Industria-
lisierung»:1

» Das traditionelle Industrialisierungsschema mit Ballungs-
zentren wiirde ein Transport- und Verteilungssystem voraus-
setzen, welches die Méglichkeiten Chinas gegenwirtig iiber-
steigt (Beschaffung der Rohstoffe aus dem Hinterland, Absatz
der verarbeiteten Produkte). Dank der «]okalen Industrialisie-
rung» werden die Volkskommunen Chinas im Gegensatz zu
den sowjetischen Kolchosen weitgehend zu Selbstversorgungs-
gemeinschaften.

» Die traditionellen Bauern werden erstmals mit maschinellen
Techniken vertraut gemacht: Sie kénnen wihrend der arbeits-
armen Zeit in der Landwirtschaft teilweise in solchen Klein-
betrieben arbeiten und lernen auf diesem Weg moglicherweise,
in Wirkungszusammenhingen zu denken. Dies ist deshalb be-
sonders wichtig, weil die traditionellen Denkstrukturen — her-
ausgebildet in einer von Natur und Zufall abhingigen Land-
wirtschaft — den Erfordernissen einer Entwicklung oft im
Wege stehen. Unter diesem Aspekt erhilt auch der Skono-
mische MiBerfolg der Kleinhochdfen in den sechziger Jahren
eine neue Bedeutung: Verinderte Denkstrukturen und Expe-
rimentierfreude wegen solcher Experimente kénnen mehr zur
Entwicklung beitragen als kurzfristige wirtschaftliche Erfolge.

» Die Gefihrdung der Umwelt ist teilweise eine Folge iiber-
mifiger Industrie- und Menschen-Ballungen in wenigen Zen-
tren, Dieser Prozel ist irreversibel. In China hat man die Alter-
nativméglichkeiten frithzeitig erkannt, welche sich einem in-
dustriell zuriickgebliebenen Land mit einem voéllig andern In-
dustrialisierungsmodell bieten.

Landwirtschaft und wirtschaftliche Entwicklung

Mit einer sehr einfachen Uberlegung kann die Wichtigkeit der
Landwirtschaft fiir die wirtschaftliche Entwicklung darge-
stellt werden: Nur wenn und insoweit diese Landwirtschaft in
der Lage ist, mehr zu produzieren als im primiren Bereich

1 Nur am Rande soll erwihnt werden, daBl das chinesische Industrialisie-
rungs-Konzept auch eher der Marxschen Forderung nach «Aufhebung
des Unterschieds zwischen Stadt und Land» in einer sozialistischen Ge-
sellschaft entspricht.
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verbraucht wird, kommt ein «Surplus » zustande, das fir Men-
schen im sekundiren und tertiiren Bereich zur Vetfiigung
steht, d.h. erst dank einem solchen «Surplus» werden Aktivi-
titen auBerhalb der Landwirtschaft moglich: im Handwerk, in
der Industrie, im Dienstleistungssektor, im Kulturbereich ...
Das heiBit, daB die Landwirtschaft in den meisten Entwicklungs-
lindern (Ausnahme vielleicht bei auBerordentlichem natiirli-
chem Reichtum, z. Beispiel Ol) Grundlage der wirtschaftlichen
Entwicklung sein muB, was einigen Planern und Politikern in
heutigen Entwicklungslindern nicht klar zu sein scheint. Auf
unterschiedliche Art und Weise wurde die Landwirtschaft in
China und in der UdSSR sehr wirkungsvoll in den Dienst der
Entwicklung gestellt. Die unterschiedlichen Methoden lassen
sich teilweise damit erkliren, dafl die Differenz zwischen Pro-
duktionsniveau und Existenzminimum im China der fiinfziger
Jahre doch wesentlich geringer war als im RuBlland der zwan-
ziger Jahre. Wihrend in China vorerst die landwirtschaftliche
Produktion entscheidend gesteigert werden muBte, war der
«Freiheitsbereich» — das landwirtschaftliche Surplus — in der
Sowijetunion zu Beginn des ersten Planjahrfiinfts wesentlich
groBer als in China.

UdSSR : «Ausbeutung» der Landwirtschaft

An dieser Stelle lohnt sich ein kurzer Blick in die Geschichte:
Nach Marx begann die erhebliche Kapitalbildung im Kapitalis-
mus mit der Monopolisierung des Bodens und der Ausbeutung
der Kolonien. Beides fiihrte zu erheblicher Kapitalakkumu-
lation («Urspriingliche Akkumulation »). Diese Akkumulation
war im RuBland der zwanziger Jahre noch lange nicht so weit
fortgeschritten wie in den damals fiihrenden Industrielindern.
So entwickelte der Wirtschaftstheoretiker der Trosgkij-Gruppe,
Preobraschenski, im AnschluB an Marx das Gesetz der «ur-
spriinglichen sozialistischen Akkumulation». Seine Haupt-
these ging dahin, daB in der UdSSR in Ermangelung von Ko-
lonien nur die Landwirtschaft zur wirtschaftlichen Entwick-
lung (aus-) genutzt werden kénne. Stalin bekimpfte zuerst die-
ses Konzept, schaltete die Trotzkij-Gruppe aus und verfolgte
beziiglich der «Ausbeutung » der Landwirtschaft in den folgen-
den 25 Jahren genau jene Politik, welche von der « Linksoppo-
sition» (Trotzkij/Preobraschenski) vorgeschlagen worden war.

Hier kann nicht empirisch und im einzelnen der Grad dieser
«Ausbeutung » beschrieben werden. Einige Hinweise miissen
geniigen. So war etwa das Lohnsystem der Kolchosen bis in
jungste Zeit in einer Weise gestaltet, da dieser Lohn eine
Restgrofie war: Vor einer Lohnauszahlung mufiten alle andern
Verpflichtungen — vor allem gegeniiber dem Staat — erfiillt
werden. Ende Jahr zeigte dann die Abrechnung, ob und wie-
viel den Kolchosmitgliedern in bar-und in natura ausbezahlt
werden konnte. Dieses Lohnsystem machte die Kolchosen
und Kolchosbauern eigentlich zu Puffern innerhalb der Volks-
wirtschaft: MiBernten muBten groBtenteils von der Landbe-
volkerung getragen werden, wihrend dank Pflichtablieferun-
gen die Rohstoffe und Nahrungsmittel fiir die iibrigen Zweige
der Volkswirtschaft sichergestellt werden konnten.

Fiir diese Pflichtablieferungen nun bezahlte der Staat wih-
rend der Stalin-Zeit hochst bescheidene Preise: Oft reichten
sie nicht einmal aus, um die Transportkosten zu den Sammel-
stellen zu decken. Ein extremes Beispiel zur Illustration: 1948
bezahlte der Staat den Kolchosen pro 100 kg Roggen 7 bis 8
(alte) Rubel, wihrend er den Mihlen dieselbe Menge fiir
335 Rubel weiterverkaufte. Die Differenz, der « Mehrwert der
Gesellschaft», war letztlich die Grundlage der russischen In-
dustrialisierung. Dank niedrigen Preisen fiir landwirtschaft-
liche Produkte verdienten die Kolchosbauern wenig, konnten
mithin keine groBe Nachfrage nach Industrieprodukten ent-
falten; dank hohen Verkaufspreisen fiir verarbeitete Agrat-
produkte wurde auch die Nachfrage der Industriearbeiter be-
grenzt. Die Differenz konnte zum wirtschaftlichen Aufbau,



fiir Maschinen, Industrieanlagen, Infrastrukturen, Riistung,
Schulen usw. verwendet werden. Die Erfolge sind bekannt.

China: Ausnutzung der Arbeitskrifte

Wie in jedem Entwicklungsland herrschte auch in China vor
1949 eine erhebliche Unterbeschiftigung (Arbeitslosigkeit)
auf dem Lande: Im Durchschnitt waren in China und sind in
andern Entwicklungslindern die Arbeitskrifte auf dem Land
nur wihrend 100 bis 150 Tagen pro Jahr beschiftigt. Daraus
darf aber nicht der FehlschluB gezogen werden, dal minde-
stens die halben Arbeitskrifte iberfliissig seien und allenfalls
in die Stidte abwandern koénnten, Wihrend der Hauptarbeits-
zeiten (Erntel) werden nimlich beim gegebenen Stand der
Mechanisierung dutchaus z//e Arbeitskrifte in der Landwirt-
schaft gebraucht. :

Es miifite also darum gehen, die Arbeitskrifte wihrend des
Jahres gleichmiaBiger auszulasten. Dies gelang dank den land-
wirtschaftlichen Kollektiven in Ruflland und China. Einen
Grund fir die bessere Arbeitskrifte-Ausnutzung auf dem
Land haben wir schon genannt: die «lokale Industrie» in-

nethalb der Volkskommunen. Mindestens ebenso wichtig ist

die Errichtung von Infrastrukturen durch menschliche At-
beitskraft, was bei uns meist « Massenatrbeitseinsitze » genannt
wird. Dank der Institution «Volkskommune » kdnnen Arbeits-
krifte vor allem in der «toten» Saison der Landwirtschaft in
solchen Projekten beschiftigt werden.

Bei diesen Infrastrukturen sind die Bauten zugunsten des Was-
sermanagements von groBter Bedeutung: Im Notrden Chinas
geht es um die Speicherung des unregelmiBig fallenden Re-
gens und um Bewisserung, wihrend das Hauptproblem im
Stiden die Kontrolle des reichlichen Wassers (Uberschwem-
mungen!) durch Dammbau ist. Nur wenige Zahlen seien ge-
nannt: Nach offiziellen Angaben wurden von 1949 bis 1960
so Mia Arbeitstage fiir solche Irrigationsprojekte aufgewandt.
Dabei bewegte man — meist mit primitiven technischen Hilfs-

mitteln — 70 Mia m?® Erde, was dem Volumen von rund 1000

Suez-Kanilen entspricht! — Weiter werden in solchen Einsitzen
Aufforstungen durchgefithrt, um der Erosion entgegenzu-
wirken; es werden Straen gebaut, Industrieanlagen (lokale
Industrialisierung!) erstellt usw.

Diese Beispiele mogen gentigen. Wichtig fiir andere Entwick-
lungslinder ist vor allem die Tatsache, daBl in China bewiesen
wurde, wie manche dieser Arbeiten mit groBem Arbeitsein-
satz und wenig Kapital durchgefiihrt werden konnen. Geniigt
es, wenn man diese Arbeiten zwar anerkennt, sie aber mit
«Zwang» abtut und deshalb als inakzeptabel bezeichnet, wie
das bei uns oft geschieht? Wir glauben nicht. Vielmehr sollten
wir uns fragen, weshalb es z. B. in Indien nicht zu solchen Ak-
tionen in groBem Umfang kommt, obwohl es an Arbeit auch
nicht fehlen wiirde und die Unterbeschiftigung auf dem Land
groB} ist. Wir meinen, dal3 erst die Logik eines landwirtschaft-
lichen Kollektivs solche Massenarbeiten ermoglicht, wihrend
bei Dotfern mit Kleinbauern solche Aktionen nur schwer
zustandekommen. Wihrend sich im letzteren Fall die einzelnen
Bauern wohl jahtelang zuerst streiten wiirden, wer die Kosten
an einem Bewisserungskanal zu tragen habe und wie dann
spiter die Ertrige verteilt werden sollen, kénnen die Kosten
und Ertrige dank Volkskommune internalisiert werden. Die
Motivation der Kommune-Mitglieder fiir solche Arbeiten wird
aber gleichwohl vorhanden sein, weil auf die Dauer der Ertrag
und mithin der Lohnfonds positiv beeinfluflt werden.

Des weitern ist in einem landwirtschaftlichen Kollektiv det
Anreiz zur Mitarbeit in einem Infrastruktur-Projekt genau
gleich grof} wie fiir die ditekte landwirtschaftliche Arbeit: Fiir
beides witd ein Tagwerk gutgeschrieben, beides wird also
gleich bezahlt (nur die Qualitit der Arbeit wird noch beriick-
sichtigt), Der Erfolg — mehr Tagwerke, hoherer Lohn - ist

also fiir das Kommune-Mitglied offensichtlich. Einem Klein-
bauern mag dagegen die Einsicht fehlen, fiir etwas zu arbei-
ten, dessen Ertrag erst viel spiter anfillt.

Die Modernisierung der Landwirtschaft

Von Marx her war die Marschrichtung vorgezeichnet: Nach
ihm sollte der groBte Vorteil kollektiver und groBbetrieblicher
Landwirtschaft jener eines rationelleren Maschineneinsatzes
sein, wodurch nach den Vorstellungen von Marx und Engels
die Produktivitit entscheidend gesteigert werden konnte. In
der UdSSR wurden natiirlich mit der. Kollektivierung von
1928/30 die landwirtschaftlichen Betriebe stark vergrofert.
Die wenigen Maschinen und Traktoren fafite man in den
staatlichen «Maschinen-Traktoren-Stationen» (MTS) zusam-
men. Die Kolchosen muBiten die Dienste dieser Stationen in
Anspruch nehmen.

Die Stationen bestanden genau 3o Jahre und erfiillten wohl
wihrend dieser Zeit ihren Zweck. Noch wichtiger als die Zu-
sammenfassung und den zentralisierten Einsatz der knappen
Maschinen war bestimmt die Konzentration des knappen
Fachpersonals: Traktorenfithrer, Mechaniker, usw. Da die
Landwirtschaft in der Maschinenausstattung gegeniiber der
Industrie immer schlecht wegkam, mufBiten die vorhandenen
Traktoren und Maschinen maximal ausgenutzt werden (Nacht-
arbeit usw.), was dank der Konzentration auch gelang. In den
vierziger Jahren wurde ein Traktor in der UdSSR rund dreimal
stirker ausgenutzt als in den USA!

Man kann dieses Mechanisierungskonzept als etwas zu sehr
zweckgerichtet, aber fiir die UdSSR erfolgreich bezeichnen. Zu
sehr zweckgerichtet in folgender Weise: Da man die landwirt-
schaftlichen technischen Eliten in diesen Stationen zusammen-
gefaBt hatte, war man weitgehend von der schwierigen Auf-
gabe entlastet, die ilteren traditionellen Bauern zu schulen und
umzugestalten. Es entwickelte sich eine Art duale Technologie:
Auf der einen Seite wurden von den MTS moderne Arbeits-
methoden angewandt (Acketn, Eraten usw.), auf der andern
Seite konnten verschiedene Arbeiten ohne groBe Ausbildung
wie bis anhin ausgefiihrt werden. Man wartete in der Landwirt-
schaft auf die neue, ausgebildete Generation von geschulten
Bauern, nach deren Erscheinen die MTS auch tatsichlich aufge-
16st wurden. ’

Auch bei der Modernisierung der Landwirtschaft geht China
seine eigenen, originellen Wege. Es hitte sich freilich kurz
nach der Revolution auch kaum gelohnt, die landwirtschaft-

" lichen Maschinen und Traktoren nach sowjetischem Muster in

Zentren zusammenzufassen: 1951 verfiigte die Landwirtschaft
Chinas iiber ganze 2000 Traktoren, das heisst einen pro joo00
Bauernhaushalte.?

Zwar wurde in den ersten Plinen fiir die chinesische Landwirt-
schaft nach sowjetischem Muster eine rasche Mechanisierung
angestrebt. In der Folge des «groBen Sprungs» (ab 1958)
ging man aber sukzessive von diesem Konzept ab. Aktuell
wurde das Schlagwort des «.4uf-beiden-Beinen-Gebens », welches =
generell gesprochen — Marxsche Vorstellungen und chine-
sische Tradition verbindet. So sollten neben den groBen In-
dustriebetrieben auch Handwerksbetriebe geférdert werden,
neben den modernen Produktionsmethoden wurden auch
landestibliche Methoden angewandt und weiterentwickelt,
Besonders dieser letzte Punkt ist in unserem Zusammenhang
von groBem Interesse: In der Landwirtschaft Chinas wird seit
15 Jahten eine Art «Mittlere Technik» entwickelt, wie sie

2 Die Landwirtschaft der UdSSR verfiigte dagegen zu Beginn der Kol-
lektivierung (1928) beteits iiber immerhin 28 coo Traktoren (1966:
3,2 Millionen), d. h. pto Bauernhaushalt iber etwa 7omal mehr als China
im Jahte 1951,
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erst in der neuesten Entwicklungslinder-Diskussion wieder in
den Vordergrund gestellt wird.3

Wie funktioniert nun das «Auf-beiden-Beinen-Gehen» kon-
kret? Nun, das Konzept der Modernisierung der Landwirt-
schaft Chinas ist nicht zu trennen von der schon dargestellten
«lokalen Industrialisierung». Grundsitzlich sollen méglichst
viele der Gerite und Maschinen inkommuneeigenenlokalen Fa-
briken und Werkstitten sowie mit értlichen Rohstoffen herge-
stellt werden. Die ganz modernen Maschinen und Traktoren
werden sehr selektiv eingesetzt: einerseits in Muster-Staats-
farmen in der Nihe der GroBstidte, andererseits in den diinn
besiedelten Gebieten Nordwestchinas.

Als typisches Beispiel einer «Mittleren Technik» soll der
Kurzstreckentransport erwihnt werden. Traditionellerweise
wurden die Lasten in China mit der Tragstange beférdert.
Statt nun zu warten, bis Traktoren, Wagen und Wege fiir
cinen ganz modernen Kurzstreckentransport zur Verfligung
stehen, baute man massenweise Schubkarren. Diese bedeuten
gegeniiber dem alten Zustand (Tragstangen) eine eigentliche
technische Revolution, kann doch die Leistung (gegeniiber
der Tragstange) etwa verdoppelt bis versechsfacht werden, je
nach Qualitit der Karren (gewohnliche Karren, Luftreifen,
Kugellager). — Einige weitere Beispiele mittlerer Technik kén-
nen hier nur aufgezihlt werden. So wurde ein Reispflanzgerit
fir den Handbetrieb entwickelt; man berichtet von Ful-
pedal-Dreschmaschinen, von handbetriebenen Kartoffelschnei-
demaschinen usw. Die meisten dieser Gerite und Maschinen
werden in den kommune- oder brigadeeigenen Werkstitten
und aus 6rtlichem Rohmaterial hergestellt, zum Beispiel aus Holz
oder Bambus.

Wo liegen die Vorteile einer solchen Modernisierungspolitik?
Eindeutig konnte durch zwar verbesserte, aber generell doch
immer noch arbeitsintensive Methoden die Beschiftigung auf
dem Lande entscheidend gesteigert werden.t Weiter ist der
positive Ausbildungseffekt einer solchen Technologie auf tra-
ditionelle Bauern zu beachten. Es versteht sich wohl von selbst,
daB bei der Fiille von neuen Maschinen, Methoden und Gerit-

3 Bisher haben die Entwicklungslinder viel zu unkritisch die Technik der
Industrielinder iibernommen. Etst neuestens kommt man zur Einsicht,
daB mit der einfachen Ubertragung unserer Techniken das Beschiftigungs-
problem in diesen Lindern immer akuter werden wird.

4 Dabei muB} betont werden, dafl auch die Produktivitit angestiegen ist.
Die Produktivitit kann zwar auch mit ganz modernen Methoden ver-
bessert werden, was aber meist zu negativen Beschiftigungseffekten fiihrt.

schaften auch viel Unbrauchbares und Undkonomisches vor-
handen ist (Musterbeispiel: Kleinhochofen). Aber: Mit det
Entwicklung von solchen Methoden innerhalb der Kommune
oder Brigade werden die Bauetn in eine erste Berithrung mit
der Technik gebracht, wodurch sich Denkstrukturen ent-
scheidend vérindern kénnen.

Es wire zu fragen, inwieweit das chinesische Modernisierungs-
konzept der Landwirtschaft eine Kollektivierung voraussetzt.

" Dabei muB besonders auf den Risikofaktor hingewiesen wer-

den: Kommunemitglieder werden dazu ermuntert und aufge-
fordert, zu erneuern und zu experimentieren, z. B. mit neuen
Saatsorten. Dagegen kann sich ein individueller Kleinbauer
das Risiko des Experimentierens kaum leisten, da bei einem
MiBerfolg die Existenz der Familie bedroht wiirde. Anders in
der Kommune: Dem einzelnen wird ein Tagwerk gutge-
schrieben, gleichgiiltig, ob er sich mit neuen Saatsorten ab-
gibt, ob er eine Maschine verbessert oder ob et melkt: die
Gemeinschaft trigt das Risiko. '

DafBl Chinas (und teilweise auch Rufllands) Landwirtschafts-
politik manche interessante Aspekte fiir andere Entwicklungs-
linder enthilt, scheint uns sicher zu sein. Dabei sollten jedoch
andere Linder bei der Anwendung chinesischer Methoden
selektiv vorgehen, wie auch China beziiglich der Nachahmung
der UdSSR die cigenen, besonderen Verhiltnisse in Rechnung
gestellt hat. Dazu sagt Mao Tse-tung ~ und wit meinen, daBl
dieses Zitat generelle Giiltigkeit hat - folgendes:

«Es gibt zwei vetschiedene Einstellungen zum Lernen. Die eine ist dog-
matisch. Sie besteht darin, alles zu iibernehmen, sei es fiir die Verhiltnisse
unseres Landes geeignet oder nicht. Das ist keine gute Einstellung. Die
andere besteht darin, beim Studium den Geist anzustrengen und alles zu
erlernen, was den Bedingungen unseres Landes entspricht, das heift, alle
fiir uns niitzlichen Etfahrungen auszuwerten. »®

Was wir in vermehrtem MaBe realisieren sollten: DaBl auch
sozialistische Linder «niitzliche Erfahrungen» anzubieten
haben. H. Schweizer, Bern

Dr. Heiner Schweizer, der heute in det Entwicklungshilfe tatig ist, dok-
torierte in Basel {iber «Sozéalistische Agrartheorie und Landwirtschaftspraxis»
als Modell fur Entwicklungslinder, gezeigt am Beispicl der Sowjetunion
und der Volksrepublik China. Seine auBlerordentlich interessante Atbeit
erscheint demnichst als Band 177 der von Robert Hotz und Konrad Farner
im Verlag Herbert Lang (Bern) herausgegebenen Serie « Q:i—Kontexte ».

5 Mao Tse-tung, zitiert nach: Der Weg der sozialistischen Industriali-
sierung Chinas, Peking Rundschau, Nr. 43/1969, S. 10.

KOMMT DAS HEIL DURCH DIE SOZIOLOGIE?

Noch vor wenigen Jahren hitte kein Mensch den Sinn dieser
Frage verstanden. Denn das Heil — das ewige Heil als Erlo-
sung aus dem Jammertal der Erde — war VerheiBung und
Hoffnung frommer Christen, die schon mit dem Katechismus
gelernt hatten, daB «auBerhalb der Kirche kein Heil» zu finden
sei. Und alle jene, die einmal «Sieg Heil» oder «Heil Hitler»
gerufen hatten, mochten an die ideologischen Veritrungen
ihrer Vergangenheit nicht meht erinnert werden. So war der
Begriff des «Heils » fast spurlos aus dem ffentlichen Vokabu-
lar verschwunden, und auch die Sache selbst — das Heil —schien
in einer heil-losen Welt nicht mehr auffindbar. Neuerdings wird
sogar jeder, der es noch wagt, von Gliick, Liebe, Harmonie,
Einheit oder Friede zu sprechen, als Ideologe denunziert, der
aus Dummbheit oder bewuBt die Illusion von der «heilen Welt»
verbreite und damit den wahren Zustand dieser Welt ver-
schleiere. Klassenkezmpf und Generationenkonflikt gelten -
wieder einmal - als die einzigen, wirklich bewegenden Krifte
der Geschichte. Und im Strom dieser Bewegung begann eine
Wissenschaft sich schlagartig durchzusetzen, die im Schatten
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der Nachkriegsjahre nur mithsam ihre ersten Lehrstiihle er-
kampft hatte: die Soziologie.

Nichts ohne «Gesellschaftliche Relevanz»

Bis zum Beginn der sechziger Jahre hatte sie dank ihres unver-
stindlichen Vokabulars den Ruf einer ebenso anspruchsvollen
wie arroganten Geheimwissenschaft gewonnen, mit der man
in der Praxis des Berufsalltags aber dennoch nichts Rechtes an-
fangen konnte. Die wenigen Absolventen dieses Studienfachs —
in den ersten zwei Jahrzehnten nach dem Krieg in der ganzen
Bundestepublik noch nicht einmal rooo - verschwanden in
irgendwelchen Jobs, bei denen es nicht so sehr darauf ankam,
was man studiert hatte, oder sie blieben — iiberwiegend — gleich
an den Hochschulen, die erst nach 1960 tiberhaupt etwas reich-
licher mit Dozentenstellen versorgt wurden. Heute dagegen
iiberschwemmen Tausende von Hauptfichlern die sozio-
logischen Seminare, Zehntausende studieren zumindest «auch
Soziologie als Nebenfachy, alle Lehramtskandidaten reden fast



nur noch von «Sozialisation », und ohne stindig die sogenannte
«gesellschaftliche Relevanz» eines Fachgebiets zu diskutieren,
148t sich iiberhaupt gar nichts mehr studieren — schon gar nicht
Theologie.

DaB es innerhalb weniger Jahre zu einer so explosionsartigen
Steigerung der Studentenzahlen auf das Zehn- und Zwanzig-
fache des bisherigen Standes kommen konnte, noch dazu bei
einer Wissenschaft, deren Reputation in der sogenannten aka-
demischen Welt nach wie vor umstritten ist und die ihren
eigenen Absolventen nicht einmal sichere Berufschancen bie-
ten kann, ist ein Phinomen, das selbst einer (somologlschen)
Erklirung bedarf.

Sicher kommen zunichst zwei duBere Bedingungen hinzu:

> Die Abiturientenzahlen steigen seit 1965 erheblich an -
nicht nur, weil die Bildungsférderung zunimmt, sondern auch,
weil stirkere Jahrginge nachriicken —

b und zweitens verengen sich die Studienmoglichkeiten gera-
de dadurch ebenso rapide in all den Fichern, die kostspielige
Labor- und Arbeitsplitze voraussetzen: Medizin, Naturwissen-
schaften, Psychologie.

So dringt sich alles auf jene Ficher zusammen, von denen man
offenbar annimmt, daB man sie auch als stillet Zuhétrer von
der Fensterbank eines groBen Horsaals aus hinteichend stu-
dieren konnte: Sprachen, Geschichte, Philosophie, Jura, Oko-
nomie und eben Sozialwissenschaften, zu.denen neben der
Soziologie auch die Politologie zu rechnen wire. Warum aber
steigt trotz fraglicher Berufsaussichten die Zahl der Soziologie-
Aspiranten stindig an, wihrend die der Interessenten fiir Jura
oder gar Geschichte spiirbar abnimmt? Die Antwort, das sei
eben ein Modetrend, befriedigt nicht. Denn warum ist gerade
die Soziologie zu einem Modestudium geworden? Mir scheint,
hier steckt ein Problem, dem durch Verbesserung der dulleren
Studienbedingungen gar nicht beizukommen ist.

In der Nachfolge der Theologie

Um es deutlich zu sagen: Im Studium der Soziologie suchen
viele offensichtlich das, was sie entbehren, ohne es zuzugeben -
Wege in eine bessere Welt, den Traum vom Paradies auf
Erden — eben das Heil, das eine fortschrittsgliubige Welt
stindig verkiindet und niemals realisiert. Doch noch einmal
die Frage: Warum wutde gerade die Soziologie zum Objekt
derartiger Hoffnungen, warum nicht Politologie und Psycho-
logie oder gar die Theologie, die es jahrhundertelang als ihre
ureigenste Aufgabe angesehen hatte, eine durch die Kirchen
vermittelte Sinngebung des Daseins wissenschaftlich abzu-
sichern?

Ich meine, dafiir lieBen sich drei Griinde angeben:

» Erstens sind die auf die Sinnfrage spezialisierten und darum
schon traditionellen Antwortgeber — die etablierten Kirchen —
diese Antwort einfach schuldig geblieben, sei es, daB ihre Rede
zunehmend unglaubwiirdiger wurde, sei es, daBl sie ~ glaub-
wiirdiger fast — schwiegen.

Gerade mit dem Verzicht auf die tradierten ex-cathedra-
spriiche versucht die Theologie heute — in der Einsicht, daB
damit die Probleme einer differenzierter gewordenen Welt
nicht mehr geldst werden kénnen —, die ihr verloren gegangene
Autoritit wieder aufzubauen. In dem MaBe, in dem ihr das
gelingt, gewinnt sie eine bislang kaum gekannte D1alogfah1g-
keit, scheidet aber als Vermittler oder Verkiinder einer Sicher-
heit gebenden Weltanschauung aus.

p Zweitens: Die Soziologie hat sich schon in ihren frithesten
Selbstdeutungen — besonders bei St. Simon und Comte — ganz
klar als Nachfolger der alten Theologie verstanden und damit
Anspriiche erweckt, die heute eingefordert werden, so merk-
wiirdig und peinlich das den meisten Soziologen der Gegen-
wart auch sein mag. -

» Drittens aber — und das scheint mir ausschlaggebend ~ un-
terscheidet sich die Soziologie gegeniiber der mehr auf Intet-
pretation der Historie zielenden Politologie und der meht um
das psychische Wohlergehen des einzelnen Individuums be-
miihten Psychologie durch drei Besonderheiten, die keiner an-
deren Wissenschaft in dieser Kombination zu eigen sind:

b Sie stellt zuniichst zumindest den Anspruch, in ihren For-
schungen nicht nur die Banalitit des Faktischen zu registrie~

. ren, sondern Aussagen machen zu kénnen, die sich auf die Ent-

wicklung der gangen Gesellschaft bezichen,

> Sie wagt ferner zugleich etwas, was ihr noch immer den
Vorwurf der Unwissenschaftlichkeit einbringt, anderetseits
aber gerade das Reiz-volle an ihr ist: sie wagt es, Prognosen
zu geben, behauptet zu wissen, was morgen oder iibermorgen
sein wird, so fragwiirdig die Methoden der Hochrechnung
aufs Ganze hin und der Extrapolation in die Zukunft hinein
auch sein mogen.

> SchlieBlich entwickelte sie — von der Theorie ausgehend,
daB generelle Gesetzlichkeiten in allen méglichen Praxisfeldern
gelten miiten — einen Kompetenzanspruch fiir schlechthin
alle Lebensbereiche, was den Soziologen scheinbar zum Dr.
Allwissend unserer Tage gemacht hat, der fiir alle Probleme der
Erziehung oder des Umweltschutzes, fiir die Néte der Land-
wirtschaft wie fiir die Rauschgiftmisere stets eine passende
Bindestrichsoziologie aus dem Arsenal seiner Apotheke her-
vorzaubert.

Enttiuschte HeilsgewiBheit

Fiir die deutsche Szene muBl man einige weitere Unterschei-
dungen anbringen. War die Soziologie der fiinfziger Jahre
noch wesentlich eine durch Einzelpersonen reprisentierte
Institution — Adotno, Dahrendorf, Habermas, Konig, Schelsky
- so wird im Laufe der sechziger Jahre eine Art Bewegung
daraus, die sich allmidhlich zum harten Kern der frithen Stu-
dentenrebellion entwickelt. Das hingt einmal mit der witk-
lichen Zunahme der Studentenzahlen im Fach Soziologie zu-
sammen, ist aber auch auf die immer groBer werdende Fru-
stration dieser immer zahlreicher werdenden Studenten zuriick-

. zufithren, in deren Hinden sich die Soziologie — vermeintlich

das ideale Instrument fiir einen schnellen sozialen Wandel ~
als doch nicht ganz so effektiv erwies, wie sich mancher zu-

* nichst erhofft haben mag.

Ausgehend vom sogenannten Methodenstreit, bei dem es
darum ging, ob die Soziologie in ihren Forschungen zugunsten
einer besseren Welt stindig auf die Verinderung der bestehen-
den aus sein miisse oder ob sie wissenschaftlich nur die mog-
lichst wertfreie Analyse des faktisch Beobachtbaren verant-
worten kénne, hat sich auch bei den Soziologen selbst die Vor-
stellung von dem, was ihre Wissenschaft ist oder sein konnte,
vielfach differenziert.

Enttiuschte Heilsgewi3heit beginnt die Gruppe der Rebellen
von einst immer tiefer zu spalten.

> Die einen resignieren und geben auf, manchmal nur ihre
Ziele, oft auch ihr Studium.

> Andere engagieren sich in der politischen Tagespraxis und
versuchen — als Juso oder als Kultusminister —, wenigstens
einige ihrer Vorstellungen gegen den Trott der alten Gewohn-
heiten zu realisieren.

> Wieder andete, sicher die wenigsten, aber sie machen die
meisten Schlagzeilen, beleben den politischen Untergrund.

SchlieBlich aber bleibt auch hier eine Art von «innerer Emi-
gration» — der Riickzug auf einen methodologischen Puris-
mus, der zunichst zwar die wissenschaftliche Redlichkeit fiir
sich hat, aber auf kaum jemand mehr attraktiv wirkt., Es sei
denn, er gibe einer in ihm angelegten Neigung zum Loch-
kartenfetischismus nach, der dem Eingeweihten den Zugang
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zur glatten Welt der stimmigen Zahlenspiele auftut — mit den
Realititen des Tages aber nur noch wenig zu tun hat.

Der Soziologe als neuer Priester?

Das Erstaunliche nun erscheint mir daran, daB diese Vielfalt
und auch Widerspriichlichkeit im Selbstverstindnis von So-
ziologie ihrer Attraktion noch gar keinen Abbruch getan hat.
Im Gegenteil — die Soziologie scheint gerade wegen dieses
zwielichtigen Bildes, das sie nach auflen hin bietet, zu einem
Begriffskiibel zu werden, in den der Biirger alles hineinwirft,
was ihn aufregt: Hasch, lange Haare, Gruppensex, Frauen-
emanzipation, Pornographie, Strafrechtsreform - und den
Marxismus aller Spielarten ohnehin. Kein Wunder, daBl das
auf junge Leute geradezu magnetisch witkt, kein Wunder
auch, daB} sie total frustriert sind, wenn sie bemerken, daBl das
meiste, wenn nicht alles von diesen Zutaten in der Soziologie
gar nicht zu finden ist.

So scheint die Frage, ob das Heil von der Soziologie zu er-
warten sei, zunichst eindeutig negativ beantwortet. Allenfalls
kann man sagen, daB die Soziologie zum Objekt z. T. sehr
unterschiedlicher Heilserwartungen geworden ist, und daf
nur eine Art von vermeintlich therapeutischem Mitleid manche
Soziologen daran hindert, diese Erwartingen von Anfang an
zuriickzuweisen und zu zerstdren — auch hier iibrigens in einer
gewissen Analogie zu den traditionellen Kirchen, die die
meisten magischen Rituale, Wunderheilungen, Wallfahrten
zunichst auch nur hingenommen und geduldet haben, ehe sie
derartige Kulte zeitweise aus oft durchsichtigen Griinden zu
fordern begannen.

Genau hier allerdings ist der Punkt, an dem man von detr Ver-
suchung einer Wissenschaft sprechen muB, die ihr angetrage-
nen Funktionen des Orakels und der Prophetie wirklich zu
iibernehmen. Gerade die Soziologie hat da ihre eigenen’ Et-
fahrungen.

Ist von Voltaire noch der spottisch gemeinte Spruch iber-
liefert: «Wenn es keinen Gott gibe, miiite man ihn erfinden»,
so heiBt es bei Comte.(um 1825) schon deutlicher: «daB die
Idee der Mcnschheit die Idee Gottes unwiderruflich eliminiert
habe, um eine definitive Einheit zu begriinden, die viel voll-
stindiger und dauerhafter sei als die provisorische Einheit des
urspriinglichen (theologischen) Systems» (Systeme I, 329).
Und am Anfang dieses Jahrhunderts wird bei Emile Durkheim,
der durchaus die Tatsache vor Augen hat, daB «der erste Punkt
eines jeden Glaubens der Glaube an das Heil durch den Glau-
ben ist», die Gesellschaft «als die objektive, universale und
ewige Utrsache aller Empfindungen» definiert, «aus der die
religiosen Erfahrungen bestchen».!

Viel erstaunlicher als die Kritik an den alten religiésen Inhalten
ist bei dieser Entwicklung das Festhalten an der hierarchischen

Systematik der tradierten sozialen Gliederungsprinzipien. Und-

wie auch die Zerschlagung der Klassenstrukturen weder 1789
noch 1917 das Entstehen neuer Klassen verhindert hat, so ist
der Umschlag von der Kritik am alten System in die Diktatur
zur Etablierung des vermeintlich neuen fast schon als Grund-

gesetzlichkeit des revolutioniren Wandels erkennbar. Die -

Idee vom Soziologen als dem Priester dieser neuen Gesell-
schaft — in einer naiven Wissenschaftsgliubigkeit schon bei
Comte entworfen — mag uns schaudern lassen, nur ist sie von
der Realitit oft gar nicht so weit entfernt, wie wir vielleicht
meinen. Denn ist es auch nur «die Gesellschaft» selbst, die in
der Soziologie zu Wort kommt, so gewinnt sie eben dadurch
doch eine Autoritit, die alles und jeden — und nicht zuletzt
jede andere Wissenschaft — zur Reflektion und Darlegung ihrer
«gesellschaftlichen Relevanz », also zurRechtfertigung zwingt.

1 Les formes élémentaires de la vie religieuse, Patis 1912 — zit. nach Teil-
iibersetzung in F. Firstenberg (Hrsg.), Religionssoziologie. Neuwied und
Betlin 1964, S. 36f.
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Manche Soziologen haben diesen Prozefl als Befreiung von
Mythologie und Aberglaube begriiBt und geférdert, andere
als Entzauberung und Verdinglichung mehr resignativ ana-
lysiert — kaum einer hat ihn bestritten.

Realistische Erwartung

Der Hintergrund dieser Entwicklung ist letzten Endes der
aufreibende und immer wieder miBBlingende Versuch zur Reali-
sierung dessen, was Aufklirung einst meinte, zum «Ausgang
des Menschen aus seiner selbst verschuldeten Unmiindigkeit»
— wie Kant es formuliert hat. Und in dieser Perspektive mufl
noch einmal gefragt werden, welches Heil denn da eigentlich
erwartet wird, das durch die Soziologie kommen soll. Etl6-
sung, Trost, Sicherheit — kurz: ein komplettes System von
Weltanschauung, in dem ein fir allemal alles geregelt ist? —
Dann bleibt die Antwort negativ, solange sich der Soziologe
nicht zum Heil-praktiker macht und bedenkenlos Rezepte ver-
schreibt, die er gar nicht verantworten kann.

Oder aber erwartet der Fragende einige Hilfen auf dem Weg
zu seiner eigenen Miindigkeit, die nur mithsam und vielleicht
vergeblich gegen ein System von Zwingen und Abhingig-
keiten aufzubauen wire. Dann sind es wahrscheinlich drei
Dinge, mit denen der, der sich dabei auf die Soziologie einlifit,
rechnen kann:

p Erstens die Einsicht, daf} er diese individuelle Selbstindig-
keit gegen die sozialen Zwinge nur in der Zuordnung zu an-
deren, im Grunde nur in der Solidaritit mit anderen anstreben
und - vielleicht — erreichen kann.

p Zweitens die Erkenntnis, daB3 die Erkenntnishilfen und Et-
klirungsmodelle der Soziologie fiir das Geflecht von Ab-
hingigkeiten und Interdependenzen in der sozialen Welt
duBerst abstrakt, partiell und vage sind, m.a. W. dal dieKonkre-
tisierung der Anwendung immer selbst zu leisten bleibt und
dafB diese Arbeit ein sehr miihseliges Geschift ist.

> Schlieflich die Erfahrung, da die Soziologie trotz ihrer
Kompetenzbreite und trotz ihrer (sehr begrenzten) Prognose-
chancen eine ganz normale Wissenschaft ist, in der Fehlurteile
und Irrtlimer nicht seltener sind als in der Medizin oder in der
Meteorologie auch.

Gerade diese gegeniiber allzu groflen Erwartungen enttiu-
schenden Entdeckungen koénnten dem einzelnen wirklich
niitzen. Sie wiren auch der Gesellschaft insgesamt dienlich,
wenn es wenigstens gelinge, den vielen Tausenden von Sozio-
logie-Adepten jene heilsame Erniichterung zu vermitteln, die
die erste — von vielen — Bedingungen fiir die Moglichkeit ist,
Wirklichkeiten unverhiillt zu erkennen und ijhnen gemil -
das heiBt verniinftig — zu handeln. Nur so kénnte die Welt —
vielleicht — etwas heiler werden als sie bisher ist.

Georg Siefer, Hamburg

Der Autor ist Dozent fiir Sozialwissenschaften an der Universitit in
Hamburg. Er veréffentlichte u. a.: Die Mission der Arbeiterpriester (1960),
ferner Aufsitze iiber Probleme der Religionssoziologie, der Schule, der
Kommunikation und des Freizeitverhaltens.

Ein gelungener Versuch?

Die «Integrierte Gemeinde» in Miinchen

Es sind etwa 150 Leute. Sie gehdren allen Altersstufen an,
vom Kleinkind bis zur alten Frau. Doch die meisten sind
zwischen zwanzig und vierzig Jahrealt. Sie wohnen in 17 Hiu-
sern und bilden zusammen cine Gemeinde. Also ein weiteres
Beispiel im gegenwirtigen Trend zur Wohngemeinschaft? —
Doch was steht dahinter? UberdruB an der Kleinfamilie —
gruppendynamisches GroBexperiment — Rationalisierung der
Hausarbeiten — politische Ziele? Die Gemeinde und ihre Mit-



glieder definieren sich selbst ganz anders. Sie streben nur das
eine Ziel an: die Verwirklichung jener Gemeinde von Glau-
bigen, wie sie im Neuen Testament beschrieben wird.

Das alltigliche Leben

Der Alltag sicht etwa folgendermafBlen aus: Alle Erwachsenen,
Vetheiratete und Ledige, gehen ihrer jeweiligen Berufsarbeit
nach. Die Kleinkinder leben wihrend des Tages in zwei
kleinen Gruppen und werden von Kindergirtnerinnen aus
der Gemeinde betreut. In den einzelnen Hiusern treffen sich
alle Bewohner an einem Tisch. Jedes Gemeindemitglied hat
sein privates Einkommen und trigt davon an die gemeinsamen
Kosten fiir Kiiche und Mietzins seinen Anteil bei. Dabei gilt
die Regel: wer mehr hat, gibt mehr; wer weniger hat, gibt,
was er gut geben kann. Daneben leisten alle Mitglieder einen
betrichtlichen monatlichen Beitrag -fiir die Ausgaben der

ganzen Gemeinde. Wird jemand krank, wird von den Arzten .

und Krankenpflegerinnen aus der Gemeinde fiir ihn gesorgt.
Ein ausgebildeter Eszicher kiimmert sich neben den Eltern
und Kindergirtnerinnen um die Entwicklung der Kinder.

Finmal in der Woche treffen sich alle Mitglieder im Rahmen
der ganzen Gemeinde. Auftauchende Probleme werden mit-
einander durchbesprochen. Dabei wird versucht, die an-
stehenden Fragen wenn moglich bis auf ihren letzten Grund,
auf die Glaubensfrage zu kliren. Ein Gememdermtghed sagte:
«1967 Wagten wir es zum erstenmal, uns gegenseitig auf den
Glauben hin anzusprechen. »

Neben diesen Gesprichen fithren auch gemeinsame Arbeiten
die Glieder der Gemeinde hiufig zusammen. An Arbeit fehlt
es nicht. Alle Wohnhiuser (Integrationshiuset) wurden in
gemeinsamer Anstrengung, entsprechend den gemeinschaft-
lichen Bediirfnissen um- und ausgebaut. Es wurden auch zwei
Gemeindezentren und eine Tagungsstitte errichtet. Kein Bau-
unternehmen muBte dafiir beauftragt werden. Fast jedermann
in der Gemeinde ist nebenbei auch Handwetker.

Die Herausgabe einer eigenen Zeitschrift bildet einen weiteren
wichtigen Teil der gemeinsamen Arbeit. Etwa viermal jahrlich
werden die Erfahrungen der Gemeinde in einem dicken,
reichgestalteten und mehrfarbigen Heft einer weiteren Offent-
lichkeit zuginglich gemacht. Ohne Fachleute zu sein, besor-
gen die Gemeindemitglieder auf Maschinen, die langsam von
iberallher zusammengekauft wutrden, Gestaltung, Druck,
Einband und Versand selbst. Viel, ja sehr viel von det eigenen
Freizeit wird fiir solche Arbeiten geopfert.

Gemeinsames Gesprich und gemeinsame Arbeit sind zwei
Pfeiler der Gemeinde. Der dritte ist die gemeinsame Feier.
Gefeiert wird oft. Musik und Gesang spielen eine grofie Rolle.
Melodien werden von Gemeindemitgliedern selbst geschaffen.
Auch das Theater hat einen bevorzugten Platz. Es werden mit
Votliebe moderne Stiicke gespielt, so z. B. Beckett, der zeigt,
wie der Mensch in einer immer kommunikationsloser werden-
den Welt lebt. Die Kinder beteiligen sich auf ihre Weise an
solchen Feiern. Mit Trommeln, Pfeifen und Schlagzeug und
vor allem mit groBer Begeisterung stellen «Dreikdsehochs»
den Sturm dar, der das Schiff des Jonas bedrohte. Auch andete
Erzihlungen aus dem Alten Testament bilden belicbte Vor-
lagen fiir szenische Gestaltungen.

Den zentralen Raum bilden jedoch die liturgischen Feiern. Sie
werden besonders sorgfiltig gepflegt. Das Wort der Schrift
wird in die gegenwirtige Situation gesprochen, und die Eucha-
ristie wird als wahres Mahl der Danksagung etfahren. Die
Frucht davon ist die Freude. In einet Zeit, in der kritischer
Sinn oft zu mieser Stimmung und Realismus zu Resignation
fithren, fillt indieser Gemeindedie Frohlichkeit auf. Froh zu sein
ist hier aber nicht nur Lebenskunst. Die Freude wird als Gabe
. des Geistes gedeutet. Zwar gibt es keine «Zungenredner » wie
in der Gemeinde zu Korinth. Der Uberschwang fehlt. Aber
die Freude zeigt sich als echte geschenkte Freude.

Aus der Gemeindegeschichte

Ist dies jedoch wirklich alles echt? Was nach «heiler Welt»
riecht, ist fiir uns unglaubwiirdig .geworden. Wir wittern
Kiinstlichkeit, wo das eigene Leben in unbeschwerter Zu-
versicht geschildert wird. — Ein Blick in die Geschichte der
Gemeinde zeigt, daB es auch hier menschlich zugeht und da3
Spannungen und Krisen weder gefehlt haben noch heute
fehlen.

Es begann nach dem Zweiten Weltkrieg, und zwar im Zuge

- der katholischen Erneuverung. Eine Gruppe von Menschen

schloB sich zusammen, iberzeugt, daf} sich die geistige Situa-
tion grundlegend gedndert hatte und daB deshalb auch neue
Formen des christlichen und kirchlichen Lebens notwendig
geworden waten. Die Vorstellungen fiir das Neue waren da-
mals allerdings noch sehr unklar. In den fiinfziger Jahren
vetlegte sich diese Gruppe auf liturgische Versuche. Kultische
Feiern im groBen Stil wurden gepflegt. Man suchte des Numi-
nosen gewahr zu werden und wartete auf die Kraft, die den
Menschen verwandeln wiirde. Musik und Theater waten
wesentliche Bestandteile solcher Feiern. Eine Zeitlang wurden
diese Versuche von der Idee getragen, Gott lasse sich auf vor-
ziiglichste Weise in der Kunst finden. Dieser Ansicht wurde
jedoch an einer bestimmten Stelle der Entwicklung der Ab-
schied gegeben.

Anfangs der sechziger Jahre reifte die Uberzeugung, fiir die
Glaubwiirdigkeit der Feier sei ein stirkeres personliches En-
gagement notig. Man verpflichtete sich zunichst auf eine
regelmiBige theologische Weiterbildung. Damit wuchs vor
allem das Interesse fiir die Exegese, mit der man sich schon
frither etwas beschiftigt hatte, und im besonderen fiir das Alte
Testament. Dann tauchten die Biicher von Bultmann in der
sich immer noch stark wandelnden Gruppe auf. Die Ideen
dieses Altmeisters protestantischer Theologie fithrten zu
grundsitzlichen Uberlegungen und auch zu heftigen Ausein-
andersetzungen. Doch schliefSlich wurden seine Hauptgedan-
ken verwotfen. Man fand, Bultmann reduziere die Offenbarung
auf Selbstverwirklichung. Auf diese Linie wollte man sich
nicht einlassen. Die moderne Exegese wurde damit keineswegs :

- global abgelehnt. Im Gegenteil, die fiir die Gruppe immer

zentraler werdende Grundidee fand sie gerade in dieser Wissen-
schaft. Man entdeckte, dafB3 die Schriften des Neuen Testamen-
tes nicht einfach Reportagen iber die Worte und Taten Jesu
waren, sondern ihren Sitz im Glauben und im Leben detr Ut-
gememde hatten. Daraus entstand die Uberzeugung, daB auch
heute die Schriften nicht von einem isolierten Einzelnen vet-
standen, noch der Glaube auf diese Weise gelebt werden kdnne.
Auch den Rahmen einer mehr oder weniger anonymen GroB-
kirche hielt man fiir ungeniigend. Man wurde sich immer
klarer, daB der christliche Glaube strukturell an eine konkrete
und lebendige Gemeinde, in der das Handeln Gottes auch
heute noch erfahren werden kann, gebunden ist.

Im MaBe, wie diese Einsicht und Uberzeugung wuchs, trat
auch eine Offnung nach auBlen ein. Die Gruppe hatte sich zu-
nichst wihrend vieler Jahre nut um sich selber gekiimmert.
Deswegen wat gegen sie von aullen oft der Vorwurf einer
Sekte erhoben worden. Nicht nur um diesem Vorwurf zu ent-
gehen, sondern aus innerer Einsicht entstand mit der Zeit der
Wille zu einer Offnung. Diese begann etwa 1965 und entwik-
kelte sich 1968 (nach dem Weggang eines Priesters, der die
Gruppe von Anfang an ganz entscheidend geprigt hattc) zu
einer regelmiBigen Offentlichkeitsarbeit. Damit sind Gottes-
dienste, Tagungen und Seminare fiir Giste und die Heraus-
gabe der Zeitschrift gemeint. Diese Arbeit wirkte sehr statk
auf die Gruppe zuriick und machte sie schlieBlich zu dem, was
sich heute «Integrierte Gemeinde» nennt. Die letzten Ent-
scheidungen betreffs det Integrationshiuser und der gemein-
samen Sorge fiir die Kinder und Kranken entstanden nicht aus
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allgemeinen Uberlegungen. Sie wurden durch konkrete An-
liegen, Bediirfnisse und Umstinde gefordert.

Das Urteil der AuBlenstehenden

Die Reaktionen auf diese Gemeinde sind heute sehr zahlreich
und auch sehr widerspriichlich. Die Erzdiézese Miinchen ist
sehr zuriickhaltend und will die Gemeinde (noch) nicht als
Personalgemeinde offiziell anetkennen. Es gibt tatsichlich
vieles, was bei einer oberflichlichen Kenntnis dieser Gemein-
schaft sowohl zur Anerkennung als auch zur Ablehnung reizen
kann, Eines diirfte aber klar sein: In dieser Gemeinde wird
nicht nur theoretisch, sondern vor allem mit hohem persén-
lichem Einsatz um Fragen gerungen, die heute das Glaubens-
leben der ganzen Kirche zutiefst betreffen. So wird z. B. ge-
zeigt, daBl die moderne kritische Exegese keineswegs aus sich
heraus zu einem distanzierten, freud- und einsatzlosen Glauben
fiihrt. Was die Gemeinde bereits lebt, entkriftet den Vorwurf,
diese Exegese fithre nur zur Skepsis und sei unfihig, echte
Nahrung fiir den Glauben zu reichen. Dabei wird allerdings
ebenso einsichtig gemacht, daBl eine nur historisch-kritische
Exegese nicht geniigen kann. Es braucht die gemeinschaftliche
Erfahrung im Heute, durch die alle iiberlieferten Texte erst voll
entschliisselt und mit lebendiger Substanz gefiillt werden. So
witd in der Praxis ein Weg beschritten, der fiir die Zukunft
der Kirche entscheidend sein diirfte.

Es wird auch mit dem Vorurteil gebrochen, wonach es nur
die Alternative gibe: entweder eine vergangenheitsorientierte,
unbewegliche Kirche oder eine Kirche als gesellschaftskritische
Institution, die sich immer weniger von andern, dhnlichen In-
stitutionen unterscheiden wiirde. Die «Integrierte Gemeinde »

ist alles andere als ein traditioneller frommer Verein. Sie ver-.

steht sich ganz bewuBt als Gemeinschaft in einer sikulari-
sierten Welt. Sie nimmt die Religionskritik eines Feuerbach,
Marx und Freud ernst, ja sehr ernst. Sie verlegt sich aber nicht
auf das, was heute — allerdings oft sehr gedankenlos — als
Horizontalitit oder bloBe Mitmenschlichkeit bezeichnet witd.
Sie will sich ganz unter Gott stellen. Eines ihrer Lieblingsworte
ist das «Reich Gottes», und sie glaubt, das Handeln Gottes
auch heute zu erfahren. Bei dieser Erfahrung weist sie nicht
auf das fromme individuelle Gefiihl hin, sondern sie verlangt
einen ganzen Einsatz, ja sogar eine Hingabe an die Gemeinde
und ist iiberzeugt, daBl im Lichte und im Urteil der Gemeinde-
erfahrung eindeutig wird, was im abgesonderten individuellen
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Leben zum mindesten seht zweideutig bleibt. Die Forderun-
gen an die Gemeindeglieder sind deshalb sehr grofB. In man-
chen Punkten gehen sie iiber das hinaus, was heute in sehr
vielen Ordensgemeinschaften gelebt wird. Als Gegengabe
scheint dafiir die Gemeinde fihig zu sein, den einzelnen die
etfahrbare Uberzeugung vermitteln zu kénnen, nicht irgend-
ein Mitglied, sondern- ganz persénlich bejaht und angenom-
men zu sein. Aus dieser Erfahrung wichst die Freude in der
Gemeinde. Die Uberzeugung des Angenommenseins scheint
sogar eine solche Wirkkraft zu haben, daf} sie einen wichtigen
EinfluB auf die Heilung von Kranken hat.

Aus der intensiven Gemeindeerfahrung ergibt sich — minde-
stens indirekt — auch die heute sehr nétige gesellschaftskritische
Funktion. Fiir eine Welt, in der die Menschen immer mehr zu
bloBen Objekten von Verwaltungen und Dienstleistungen
werden, wird beteits die bloBe Existenz einer Gemeinschaft,
in der sich jeder ganz personlich angenommen weil3, zu einer
herausfordernden Frage. Wenn diese Gemeinschaft wie die
«Integrierte Gemeinde» zudem noch die Begabungen jedes
einzelnen sehr zu fordern versteht, dann konnen dadurch
Krifte geweckt werden, um mindestens mit der Zeit weit iiber
den eigenen Rahmen hinaus zu wirken.

Neben diesen seht positiven Punkten bleiben allerdings auch
manche noch offene und ungeklirte Fragen. So kann die
Theologie der Gemeinde zu Bedenken reizen. Das Heute des
Handelns Gottes wird dermalBlen betont, daB eine Erwartung.
in der Zukunft ganz in den Hintergrund tritt. Fir die Schil-
derung der Glaubenssituation aulerhalb der Gemeinde (auch
in detr GroBkirche) werden solch schwarze Farben aufgetragen,
daB die Grenze zwischen der Uberzeugung von der eigenen
Berufung und einem verstiegenen, elitiren Gruppenegoismus
nicht immer geniigend deutlich zu sechen ist. Die einerseits
sehr positiv zu wertende Verankerung des Glaubens in der
Gemeindeerfahrung kann riickwirkend dazu fithren, die Vet-
kiindigung in eine fast ausschlieBliche Selbstdarstellung der
Gemeinde abgleiten zu lassen. Ahnliche Anfragen lielen sich
in bezug auf die Gemeindestruktur formulieren. Bis jetzt gibt
es keine rechtlich umschriebenen Aufgaben und Amter. Die
entscheidenden Fragen werden im gemeinsamen Gesprich et-
arbeitet. Der einzelne setzt sich dort ein, wo er besonders be-
gabt ist. Trotzdem wird die Gemeinschaft von einigen Schliis-
selpersonen zusammengehalten. Ist eine solche Struktur aber
auch bei einer groBeten Zahl von Mitgliedern lebbar? Wird
sich vor allem die bisherige Lebendigkeit durchhalten lassen,
oder werden kiinftig die neu hinzukommenden Mitglieder in
eine festgeformte Welt eintreten, die sie sich nur noch aneignen
und die sie nicht mehr mitgestalten konnen? Kann die Ge-
meinde dem Schicksal der traditionellen Ordensgemeinschaf-
ten entgehen, bei denen meistens die Lebendigkeit des Anfangs
durch die Verehrung des Ordensstifters oder der Stifterin er-
setzt wurde? Wird die Atmosphire in ihr so offen bleiben, daf3
die Kinder nicht religios iibersittigt werden und vor allem fiir
die heranwachsenden Sthne und To6chter auch affektiv ge-
niigend freier Raum bleibt, um entweder langsam in die Glau-
bensgemeinschaft hineinzuwachsen oder um ohne radikale
Ablehnung der ganzen Gemeinde und ihres Glaubens einen
andern Weg zu suchen? — Die Reihe solcher Fragen kénnte
fortgefithrt werden. Doch es ist notig, gleich anzufiigen, da§
im Leben jede Frage erst zu losen ist, wenn im inneren Rei-
fungsprozell der kritische Punkt erreicht ist. Die «Integrierte
Gemeinde» hat in ihrer bisherigen Geschichte an manchen
kritischen Punkten die Klippe gliicklich genommen. Deshalb
ist mindestens die Hoffnung sehr berechtigt, daB es auch in
Zukunft so gehen wird. AbschlieBend diirfte aber vor allem-
festzuhalten sein: Selbst wenn diese konkrete Gemeinde
scheitern sollte, wiren neue Versuche in dhnlicher Richtung
zu wagen. R. Schwager

«Integrierte Gemeinde», Herzog-Heinrich-Strasse 18, D-8c0o Miinchen 2.



